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1. INTRODUZIONE
1.1. Scopo dell'indagine

Il presente studio esegetico sull’Epistola agli Ebrei ¢ finalizzato a
puntualizzare la connessione esistente in essa tra la salvezza divina
mediata da Gesu Cristo e il tempo in cui questa salvezza si ¢ realiz-
zata. L'indagine non intende, pero®, prendere posizione sul problema
storico-critico delle matrici religiose e culturali della concezione
escatologica e soteriologica di Ebrei. Del resto, allo stato attuale degli
studi, la questione rimane ancora aperta, oscillando dalla proposta
estremista di Ernst Kdsemann a quella pit equilibrata di Jean Cambier.
Mentre il primo accentua, in maniera unilaterale e testualmente poco
fondata, la forte dipendenza dell’Epistola dall’ambiente gnostico-
ellenistico?, il secondo, pur mettendo in luce la terminologia apoca-

' Registriamo un notevole consenso, all'interno degli studi esegetici attuali (cf, ad

es., R. Faeris, «Epistola agli Ebrei», in Ze lettere di Paolo (= Commenti biblici s.nj, a
cura di G. BarBacLio e R. FaBris, Roma, Borla, '1980 [seconda edizione rivista e
aggiornata 1990}, vol. III, 508-774: 539-540, nota 38; A. VANHOYE, «Trois ouvrages
récents sur I'épitre aux Hébreux», Bib. 52 [1971] 62-71: 67-68), nel ritenere testual-
mente poco fondata la tesi principale di E. Kisemann, Das wandernde Gottesvolk.
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littico-giudaica dello scritto e il suo apparato concettuale d'influenza
alessandrina, evidenzia il carattere autenticamente cristiano del suo
messaggio escatologico?.

Eine Untersuchung zum Hebrderbrief (= Forschungen zur Religion und Literatur
des Alten und Neuen Testaments — N.S. 37), Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht,
11939 ['1961], che tenta di spiegare vari concetti escatologici di Eb — come quello del
qiposo» e dell'ingresso del Cristo glorioso in cielo — alla luce del mito gnostico
dell'@vBpamog «salvatore-redentor. Tra gli studi che criticano la posizione di Kisemann,
va ricordato specialmente quello molto metodico e approfondito di O.Horrus,
Katapausis. Die Vorstellung vom endzeitlichen Rubeort im Hebrderbrief
(= Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 11), Tibingen,
J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1970, che, prendendo le mosse da una definizione pre-
cisa di gnosi (cf pp. 17-21), conclude in maniera perentoria .. ] dass die Interpretation
des Hebrierbriefes aus gnostischen Traditionen als verfehlt angesehen muss» (p. 153;
cf anche pp. 101-102.151). Non menzionato affatto da Hofius, il contributo di
J. Frankowski, <Requies, Bonum Promissum populi Dei in VT et in Judaismo (Hebr
3,7-4,11), VD 43 (1965) 124-149.225-240: 238 era gia giunto precedentemente a
sostenere che «...] conceptionem Requietis epistulae ad Hebr 3,7-4,11 fundamenta
sua in Vetere Testamento et in iudaismo palaestinensi habere. Scilicet ipse conceptus
Requietis (xatamavag) cum suo specifico usu ad designandum locum statumque
Requietis populi Dei et locum Requietis Dei, necnon thema peregrinationis populi
Dei ad hanc Requiem, ex Vetere Testamento proveniunt, transpositio autem Requietis
in sphaeram caelestem ab iudaismo palaestinensi et in particulari a rabbinis facta
est. A favore di Kisemann si schiera, invece, G. TursseN, Untersuchungen zum
Hebrderbrief (= Studien zum Neuen Testament 2), Gitersloh, Giitersloher Verlagshaus
Gerd Mohn, 1969, che, similmente all’esegeta tedesco, non parte nel suo studio di
Redaktionsgeschichte su Eb da una determinazione precisa dello gnosticismo e fi-
nisce cosi per convenire con lui su pitt di un aspetto (cf, ad es., pp. 43.62-64.121-
122). A riguardo poi della tesi fondamentale di Kdsemann, conclude: «Fiir meinen
Teil halte ich es in seiner grundsitzlichen religionsgeschichtlichen Einordnung des
Hb fiir zutreffend- (p. 152). Infine, tra gli autori che sostengono la tesi di un’influen-
za gnostica sul tema del riposo in Eb, ricordiamo E. Grisser, Der Glaube im
Hebrderbrief (= Marburger theologische Studien 2), Marburg, N.G. Elwert, 1965,
106-107; cf anche R. Kasser, L'Evangile selon Thomas. Présentation et commentaire
théologique (= Bibliothéque théologique s.n.), Neuchdtel - Paris, Delachaux et Niestlé,
1961, 79. Invece, tra i sostenitori di un radicamento di tale tema nell’ambito
anticotestamentario e giudaico possiamo menzionare: C.K. Barker, <The Eschatology
of the Epistle to the Hebrews», in The Background of the New Testament and Iis
Eschatology. In Honour of Charles Harold Dodd, a cura di W.D. Davies e D. Dausg,
Cambridge, Cambridge University Press, '1954 [Reprinted 1964], 363-393: 368-373;
G. voN Rap, «Es ist noch eine Ruhe vorhanden dem Volke Gottes. Eine biblische
Begriffsuntersuchungy, in Ip., Gesammelte Studien zum Alten Testament (= Theologische
Biicherei 8), Miinchen, Chr. Kaiser, '1958 [*11971], 101-108: 105-108 (gia pubblicato in
ZZ 11 [1933] 104-111: 108-111); FJ. Scrurse, Verbeissung und Heilsvollendung. Zur
theologischen Grundfrage des Hebrderbriefes (= Miinchener theologische Studien I.
Historische Abteilung 9), Miinchen, Zink, 1955, 112-115; C. Srice, L'Epitre aux Hébreux.
Commentaire (= Etudes Bibliques s.n.), Paris, Gabalda, 1953, vol. 1I, 95-104.

2 J. Camsier, Eschatologie ou hellénisme dans I'épitre aux Hébreux. Une étude sur
uévewy el lexhortation finale de I'épitre (= Analecta Lovaniensia Biblica et Orientalia.
Ser. II, Fasc. 12), Bruges - Paris et Louvain, Desclée De Brouwer - E. Nauwelaerts,
1950, 63 si colloca in una posizione intermedia tra la posizione estremista di coloro
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1.2. Ricerca terminologica

Circoscritto I'oggetto materiale dell’indagine, prendiamo le mosse
da una ricerca preliminare su due aree semantiche di Ebrei: quella del
tempo e quella della salvezza. In entrambe & individuabile la distin-
zione logica tra un’ottica cristologica e un’ottica antropologica. Si trat-
ta di chiarire il nesso tra queste due prospettive, nella consapevolezza
che nella storia della salvezza esse sono di fatto indisgiungibili.

1.2.1. Il campo semantico del tempo

In Ebrei il campo semantico del tempo & molto diffuso. Percio, tra
le numerose indicazioni cronologiche dell’opera®, selezioniamo le

che sottolineano la matrice platonico-alessandrina di Eb — tra i quali menziona, alla
no-ta 3, E. Minicoz, La théologie de I'épitre aux Hébreux, Paris, Fischbacher, 1894
e J. Morratt, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Hebrews
(= The International Critical Commentary on the Holy Scriptures of the Old and New
Testament), Edinburgh, T. & T. Clark, 1904 — e la tendenza opposta, altrettanto
estremista, che individua esclusivamente l'origine giudaica dell’Epistola. Cambier,
invece, mette in luce il contenuto autenticamente cristiano dello scritto neote-
stamentario, che ricorre, in sede escatologica, a delle formule espressive giudaiche,
influenzate perd da un modo di pensare alessandrino. La conclusione a cui perviene
ap. 96 & che {...] linterprétation nouvelle des formules apocalyptiques présentée
par Hébreux ne trahit pas le message du Christ, et qu’elle ne “spiritualise” pas les
biens de I'alliance nouvelle, comme le ferait une philosophie alexandrine; au contraire,
elle exprime plus parfaitement le message. En effet, en soulignant la discontinuité des
réalités “célestes” d’avec les institution terrestres — celles de I'A. T. - la présentation
alexandrine fait mieux ressortir la supériorité de linstitution religieuse nouvelle sur
celle de 'A. T. En n’insistant plus sur l'aspect temporel, futur, des biens
eschatologiques, mais plutét sur I'aspect qualitatif, Hébr. parvient 4 mieux exprimer
l'idée chrétienne que, dés cette vie, les fideles du Christ possédent le don du Christ
qui est celeste, c’est-a-dire stable et définitifs.

* Meno significative dal nostro punto di vista sono le seguenti espressioni tempo-
rali: &yo, ofuepov, yeyéwwnud oe («o, oggi, ti ho generatos, 1,5¢; 5,5€); 8tav 3¢
mahv eloayayy [...] («ma quando di nuovo egli introduce [...)», 1,6a); xat’ apyac
(«alle origini», v. 10a); drmwohobvrac [...] Stapéverg («periranno [...) rimani», v. 11ab);
nodatwdoovtar («dnvecchierannor, v. 11¢); ta €ty cov odx ExAetdouvowy (d
tuoi anni non avranno fine», v. 12d); vOv («ora», 2,8d; 9,5¢; 11,16a); odnw («non
ancora, 2,8d; 12,4a); 8t mavtoc tol v («durante tutta la vitas, v. 15¢0); xata
v fHpépav Tob metpaopol («nel giorno della provas, 3,8); tecoepaxovta &t
(«per quarantanni», vv. 10a.17a); del («sempre», v. 10d); xa9’ éxaotnv Huépav
(«ogni giorno», v. 13a); awo xataBoAfc xoopov («da(lla) fondazione del mondo»,
4,3t; 9,26b); mept TV EBS6ung («a proposito del settimo [giornol, 4,4a); &v T
Nuépa ti €RdOun (nel settimo giornos, v. 4b); maAw («di nuovor, 4,7a; 5,12¢;
6,1¢.6b); teve [...) Hpépav («un certo giorno», 4,7a); weta tocoltov ypovov («dopo
tanto tempo», v. 7b); mept &Ahng [...) Huépag («di un altro giorno», v. 8b); peta
tadta («dopo queste coser, v. 8b); cafBatiopde («iposo sabbaticos, v. 9); Sta Tov
¥povov («per il tempo», 5,12b); t& otouyela THg apyfic tév Aoylwv Tol ®eol
( rudimenti dell’inizio delle parole di Dio», v. 12d); tov tfjg apyiic o0 XpLotol
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pit significative per la nostra indagine, raccogliendole interno ai quattro
rilievi seguenti.

Anzitutte, fin dal proemio dello scritto omiletice, emerge la con-
tinuitd che caratterizza 'unico piano sterico-salvifico di Dio. Altrettan-
to nitidamente, perd, si stagliano le due fasi di questo piano, che
sono evocate attraverso alcune coppie di coordinate temporali. In
particolare, la fase anticotestamentaria della rivelazione divina (6 ®eoc
AaMoag Tolg Tatpaoty év Totg mpopnTals, <Dio avendo parlato ai
padri nei profeti») & determinata attraverso le espressioni avverbiali
TIOAULE QARG ol Ttokurpé‘n:wg madat (@ pid riprese e in molte ma-
niere un tempe», 1,1a). A questa prima comunicaziene di Dio fa se-
guito la sua rivelaziene nel Figlie (GAahnoev Mulv év Yi®), che &
situata én’ éoyatou TaAv Nuepav tovtwv («all’estremita di questi

giorni», v. 2a). La successione bipartita € mantenuta lungo l'intero
scritto, stando al quale le parole divine pronunciate «allora» (téte,
12,26a), cioé nell’Antico Testamento, sono attualmente (viv 3¢, «ma
adessor, v. 26b) seguite da altre, che hanno la loro origine nel Signore
Gesu (cf 2,3d). Draltra parte, questa differenza tra le due tappe della
storia della salvezza viene approfendita attraverso la trattazione del
tema dell'alleanza di Die con gli uomini (cf 8,7-13 € 9,15-23). Ad una

5

prima alleanza* & subentrata una seconda’, che & caratterizzata da

Moyov (4] discorso dell'inizio sul Cristor, 6,1a); xpipatog atwviov («giudizio etemnos,
v. 2); t0 Téhog (J'esitor, v. 8¢); dypt Téheug (ssino allla) fines, v. 11b); t6 auetadetoy
t¥ic Bourilg adtol (Fimmutabile [carattere]l del suo disegnes, v. 17b); St dde
npayudTwv duetadétov (per due realtd immutabilis, v. 18a); t¥g mpexetuévng
éinidoc («della speranza presentes, v, 18f); unite doynyv "Mpepdv pite Lwic
Téhog Eywv (non avendo né principio di giorni né fine di vita., 7,3b); elg 6
duvenég («in perpetuos, v. 3d; 10,1e; 10,12b.14a); xata Sdvapey lwvig dxataritou
(«secondo una potenza di vita indistruttibiles, 7,16b); mpoayovamg évtorsg («di una
precedente determinaziones, v. 18); dt& té Yavate xwhbeodar Tapapévely («per
il fatto di essere daflla) morte impediti a durares, v. 23bc); mavtote {av («sempre
viventes, v. 25d); mpetepov [, Emevta [...] (prima [...], peil...}, v. 27¢); peta tév
vépov («dopo la legges, v. 28¢); Huépar (-giomis, 8,8d); év Muépa (-nel giornos,
v. 9a); 6te G & Oradéuevog (finché vive colui che dispeses, 9,17cd); mohhdxtg
(sspessos, vv. 25a.26b; 10,11¢); vuvt (orar, 9,260); »at’ évtawtédy («ogni annos,
v. 25b; 10,1b.3); o0dénote («non mai», vv. le.114); &t («pili, v. 17; ancoras, 11,40);
odxétt («non pite, 18,18b.26¢); tag mpdtepov Nuépas (+i giorni anteriori-, 10,32a);
7p6 («prima-, 11,5¢); xarpov avaxapdar (il] tempo di ritomares, v. 15¢); tpéoxatpov
(«per un [certo] tempes, v. 25€); 6 ypbévog («il tempo-, v. 32b); elta (-e pois, 12,92);
wpo¢ SAlyag Wuépag (sper pochi giorni», v. 10a); wpdg pev 6 mapév («sul
momento», v. 11a); Sotepov (spit tardir, v. 11c); ueténerta (in seguitor, 17a); ¢t
&rak (ancora una voltas, 12,26d.27a); éx%éc (deri, 13,8); 8ta mavtodg («continua-
mente», v. 15a); t&ytov (vabbastanza prestor, vv. 19¢.23d).

" Cf soprattutto Eb 9,15b (nt t# mpoty dradiuy, «al tempo della prima alle-
anza»), Piti avanti, la prima fase della storia della salvezza é indicata con il pronome
ordinale femminile % wpaty) (la prima», 9,18).

5 Cf Eb 8,7 () mpaty éxetvy (...} deutépag, ~quella prima [...] per una secondas).



LA SALVEZZA MEDIATA «UNA VOILTA PER TUTTE» NELL'EPISTOLA AGLI EBRE! 55

una novitd® non semplicemente temporale, ma soprattutto sostanzia-
le. Lo suggerisce in maniera emblematica la precisazione di 8,13 sulla
provvisorieta della prima alleanza: Nel dire “nuova”, egli (= Dio] ha
reso antiquata la prima; ma cio che diventa antiquato e invecchia [é]
prossimo allla] scomparsa»’.

Una seconda serie di indicazioni temporali precisa, sul versante
antropologico, il carattere eterno della salvezza degli uomini, dell’ere-
dita a cui sono chiamati, della loro alleanza con Dio e della loro
liberazione dai peccati®. Ma a fondare la permanenza eterna di questa
realtd & la vicenda storica di Gesu Cristo. Sul versante cristologico,
infatti, Ebrei sostiene che «mediante uno Spirito eterno» S [vedparog
alwvtov, 9,14b) il Figlio di Dio, per mezzo del quale sono stati creati
d secoli» (tovg ai@vag, 1,20), & diventato sommo sacerdote «per l'eter-
nita» (elg tov aldva)’.

Perci®, in quest’orizzonte di efficacia salvifica eterna, una terza
categoria di espressioni temporali accentua la singolarita della vicen-
da storica di Gesu Cristo e, pit precisamente, del sacrificio di sé
compiuto da lui nella passione', Ci riferiamo specialmente agli avver-
bi &raf («una volta)" e épdmal (wuna volta per tutte). La colloca-
zione storica ben determinata della passione di Cristo év Taitg Huépars
tiic capnog adtol (wnei giorni della sua carnes, 5,7a) sottolinea
ulteriormente questa singolarita. Precisiamo, perd, che la singolarita
del sacrificio di Cristo non va confusa con quella del sistema rituale
anticotestamentario, il quale, al di l1a dell'enfasi data all’unicita del
Kippiir, € caratterizzato in realta da un'insuperabile ciclicitd annuale®.
Draltronde, Ebrei esclude ogni possibile confusione tra i due generi
di sacrificio, puntualizzando che I'unico sacrificio di Cristo, proprio a

¢ Cf Eb 8,8f Btadiuny xawviy, «un’alleanza nuova»); 9,152 (Sradinng xatviig, «di
un’alleanza nuova»); e anche 12,24a (SLOLS*/]W;Q véag, «wun’alleanza novella»).

7 Cf Eb 10,9ef CAvatpel 10 mpdtov tva to dedtepov otow, «Egli sopprime
la prima realta, per stabilire ]la seconda»). La novita sostanziale emerge anche da
10,20ab (v évexativioev Wulv 636v mpbdopatov xal {@oav, wstrada che egli
inaugurd per noi, nuova e vivente»).

8 Cf Eb 5,9¢ (cwtrplag alwviou, wsalvezza eternas); 9,12b (atwviav AVTpwoLy,
«edenzione eterna»); v. 15¢ (alwviou xAnpovoulag, «eterna ereditd»); 13,20b (év
ofpatt Stadnng alwviou, «n sangue dalleanza eternar).

° Eb 5,6b; 6,20b; 7,17b.21e.24a.28d; cf anche 1,8b (el¢ Tov aldva TOL aldvog,
qei secoli dei secoli»); 13,8 (el¢ Tovg al@vag, «nei secolir); v. 21d (elg Toug
atdvae Tev alwvwv, «nei secoli dei secolir).

© Cf Eb 10,12a (utav [...] Quotav, «wn solo sacrificion); v. 14a (uid [...] Tpoopopd,
«per mezzo di una sola offerta»).

"' Eb 6,4b; 9,26¢.27h.28a; cf anche 9,7a; 10,2e; 12,26d.27a.

2 Eb 7,27d; 9,12a; 10,10.

B Cf Eb 9,7a (&maf tol évtautod, «wna volta all’anno»); cf v. 6b (Bt mavtdc, «n
ogni [tempol»); 10,11a (xa®’ Npépav, «ogni giorno»). Si veda M. Morgen, «Christ
venu une fois pour toutes», LV(L) 43:2 (1994) 33-45: 41.
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motive della sua efficacia salvifica universale ed eterna, segna la fine
dei secoli» (Enl ouvtedela Tav atavewv, 9,260). A questo punto, Si
dischiude per i cristiani il tempo dell’attesa della seconda venuta
gloriosa di Cristo (8x deutépou, v. 28¢), il cui giorno si sta avvicinan-
do (&yytlovoav Thv fuépav, 10,25¢): «Ancora poco, infatti, pochis-
simo, [e] colui che sta venendo arriverd e non tardera» (10,37, che cita
Is 26,20 dei Settanta)™.

Infine, come sintesi dei due rilievi immediatamente precedenti
possiamo mettere in evidenza che la dialettica esistente tra la singo-
larita sterica del sacrificio di Criste, la permanenza eterna dei suoi
effetti salvifici e la continuaziene della storia umana dopo Cristo &
espressa attraverso due serie di termini. La prima serie cemprende i
termini legati alla scansione temporale delle reaita passate, presenti e
future. Pil precisamente, 1'oggi» dei cristiani (onuepov)’® si colloca
tra le realta passate dell’Antico Testamento, di valere «prefigurativo»'®
e «parabelices', e i beni salvifici (t&v pehhévtwv ayadav, 10,1b),
che sono ormai imminenti’®.

D’altro canto, I'«oggi» dei cristiani coincide, sotto il profilo
soteriologico, con «una proprieta migliore e permanente» (xpelTTOVA
UrapBLy xal uevovoay, 10,34de). A motivo di questo rilievo qualitativo
sul tempo della situazione cristiana, spesso definita come «migliore»°,

11 riterno glorioso del Signore & evocato anche da Eb 12,14b (o0 ywpic 0ddeic
dgetar tév Kiprov, «f...] senza la quale [= santificazione; n.d.A.] nessuno vedra il
Signore-).

'* Eb 3,7b.13b.15b; 4,7a.d; 13,8. Cf anche 1,5¢ € 5,5, in cui perd il termine oApepov
& riferite non ai cristiani, ma al Figlio di Dio.

% Cf Eb 8,5a (ottives Hmodetypatt xal oxid Aatpebouaty Tév Emoupaviwy,
«i quali a2 un canovaccio e a un’ombra delle realtd celesti rendone culte-); 10,1ab
(oxtav yap €ywv 6 vopog Thv peAAdévtwv &yaddv, «un'ombra, infatti, avendo
dei beni a venire»).

7 Cf Eb 9,9a (mapafolyn elg tov xorpbv TOvV évestnudta, «parabola per il
tempo attuales) e anche 11,19d (v mapafehrsj, «n parabola-).

¥ Cf Eb 1,14cd Bta todg péhhovtag xAnpovopely cwtnptav, -a causa di coloro
che devone ereditare la salvezza»); 2,5b (t9)v olxovpévyy v péhhovoay, -'uni-
verso che vienes); 6,5b (Buvapecg [...] wéAhovtog ativos, «le] forze |...] del secolo
che viene»); 9,11a (dpytepevg TAv peArdvtwy ayaddv, sommo sacerdote dei
beni a venire»); 10,12 (oxiév [...] Tév periovtov dyadadv, un'ombra [...] dei beni
a venire»); v. 27bc (mupeg {ijhog €oBietv pérhovtog Tevg Umevavtieug, «ill
calore di un fuoco che deve divorare gli avversari») e 13,14b (x9)v uéiheucav, a
[cittd] futura-). Un significaio differente assumone, all'interno del lore centesto let-
terario, le espressioni di 8,5cd (@éhhwv Emttedelv T)v oxnviy, «quando [Mose;
n.d.A] stava per realizzare la tenda-); 11,8de (etg t6mov ov Huehhev Aaufavery elg
wAmpovoutay, «n un luege che doveva ricevere in ereditd»); v. 20a (tept pehAAdvTwy,
«a riguardo delle cose a venirer). Si ricordi, infine, Vindicazione di 9,180b (uéypt
xaLpot dopdacewg émixeipeva, fino a un tempo di raddrizzamente-).

¥ Cf Eb 1,4a (too0oUTw xpeltTtwv yevopeves Tév &yyélwv, -diventato tanto
superiore agli angelis); 6,92 (Ienetopeda 8¢ mepl dudv, ayammtot, t& xpetooova,
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Ebrei ricorre ad una seconda serie piu variegata di vocaboli. Legati,
almeno a prima vista, alla coordinata spaziale, essi esprimono in real-
ta il nesso tra la singolarita del sacrificio di Cristo, la sua definitivita
salvifica e la prosecuzione della storia umana dopo di esso. Si tratta
della distinzione istituita tra e realta che si scuotono in quanto fatte»
(tév oakevopevay [...] o¢ memotnuevey, 12,27a) e de realta che
pnon si scuotono» (ta Wy caievopeve, 12,27¢). 11 «cambiamento»
(o [ uetadeory, v. 27a) dalle une alle altre, sul versante antro-
pologico, € «ancora @t anal, vv. 26d.27a) in atto. Il suo esito,
perd, «non» € «di questa creazione» (00 TaVTNG THC %xTloewg, 9,11b).
Sorge, infatti, «un regno incrollabile» (Bactietav doarevtov, 12,28a),
costituito da realtd che «imangono» (tva peivy ta Wi cahevopeva,
v. 27¢), quali il sommo sacerdozio di Gesu (7,24a; cf v. 3d), la pro-
prieta dei cristiani (10,34c-e) e la citta «celeste» (13,14ab)*.

A partire da questa catalogazione quadripartita delle indicazioni
cronologiche dell’Epistola, occorre spiegare come essa articoli, all’in-
terno dell’'unica storia della salvezza, il rapporto tra la definitivita
salvifica del sacrificio singolare di Cristo e il tempo successivo a tale
evento.

1.2.2. Il campo semantico della salvezza

La ricognizione terminologica sul campo semantico della salvezza
mette in luce che, mentre il titolo cwtnp («salvatore») non compare

«Ma noi abbiamo nello spirito riguardo a voi, diletti, le cose migliori»); 7,19b
(émetoaywyr) 8¢ xpetttovog EAmidog, «'altra parte, introduzione [avviene] di una
speranza migliore»); v. 22 ([...] xpetttovog Stadnng yéyovev Eyyvog Inoobe,
«...] di un'alleanza migliore & diventato garante Gesu»); 8,6b ([...] xpeittovog éotiy
Sradfxene weottng, «(...] di una migliore alleanza & mediatore»); 9,23¢ ([...] xpetttooty
Yuotatg mapa tavtag, «...] per mezzo di sacrifici migliori di questi»); 10,34d
(Exewv €autodg xpetttova Umopkly, «oi stessi avete una proprietd migliore»);
11,162 (viv 3¢ xpetttovog bpéyovtar, «ora invece, a una [patria] migliore essi
aspirano»); v. 35c (fva xpeiltTovog dvactacewg TUYwoL, «per ottenere migliore
risurrezione»); v. 40a (toU ®cob mepl Nudv xpelttov TL TpoBAedapévou, Dio
per noi prevedendo cosa migliore»); 12,24 ([...] afpatt pavtionod xpelttov
Aehobvte mape tov “ABel, «[...] un sangue d’aspersione che parla piu forte di
[quello di] Abele»). Meno direttamente attinente alla realtd cristiana € la ricorrenza
del termine in 7,7.

* Eccezion fatta per l'esortazione di Eb 13,1a (] piadehpla wevétw, da fraternita
dimori»), le altre ricorrenze del verbo wéverv in Eb — 7,3d (uéver tepevg elc T6
dunvexée, «aimane sacerdote in perpetucs); v. 24a (St TO wéverv adtov elg ToOV
al@ve, «per il fatto di rimanere per Peternitd»); 10,34c-e (yLvwoxovteg Exety Equtovg
xpelttovo UmapLy xal pévouoa, «conoscendo che voi stessi avete una proprie-
ta migliore e permanente); 12,27c (fvee petvy Ta i) oxhevopeva, «affinché
rimangano le cose che non si scuotono»); 13,14ab (0 yap &yopev Gde pévougav
moAy, «non abbiamo, infatti, qui una cittd permanente») — fanno tutte riferimento
alla permanenza definitiva delle realta salvifiche cristiane.
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mar 1n questo scritto, il sostantive astratto cwtnpta (salvezzas) vi
ricorre sette volte? e il verbo owCetv (ssalvare») due?. Il termine
cwtnpta indica sempre la salvezza donata da Dio a persone che,
come Noé¢ e la sua famiglia, credono in lui (11,7d). Definisce una
condizione che spetta in ereditd agli uomini, in vista della quale Dio
invia i suoi angeli (1,14d). Piu precisamente — eccezien fatta per
questi due passi —, i beneficiari della salvezza divina sono per Ebrei
i cristiani®® e la causa della loro salvezza & l'intervento mediatore di
Cristo®. Identico & il riferimento alla situazione cristiana individuabile
nella ricorrenza del verbo o¢)Cewv in 7,253, che ha per soggetto Ges,
in quante sommo sacerdete, € per oggetto i cristiani, «che si avvici-
nano per mezzo di lui a Dio» (v. 25¢). Diverso, invece, & il contesto
semantico dell’'uso di questo verbo in 5,7b, in cui si fa memoria della
supplica rivolta da Cristo agonizzante a Dio «che poteva salvario dallla}
morte».

Inoltre, strettamente connessi alla prospettiva soteriologica di Ebrei
sono anche altri campi semantici, come quelli della santita® della
puritd* e sopratwtto del «compimento» di Cristo, che € un concetto
sempre legato al tema della salvezza?.

M Eb 1,14d; 2,3b.10e; 5,9¢; 6,9b; 9,28 e 11,7d.

% Eb 5,7b ¢ 7,25a.

» Cf Eb 2,3bf (uels, o etg Apbc, sper noin); 5,9¢ (mdotv telg GmaxovousLy
adT®, «per tutti coloro che gli obbediscono»); 6,9a (nept Hudv, «riguardo a voir) €
9,28d (1otg adtodv dmexdeyopévore, «a coloro che lo aspettano»). Certo, in 2,10e,
i destinatari della salvezza nen sono definiti espressamente come cristiani, bensi
come «figli» (utoug). Ma il contesto letterario prossime precisa il loro rapporte fra-
terno (cf v. 1le: ddehpods; v. 12b: tolg adehgalc pou) con Gesi (v. 9b).

# Cf Eb 2,3d (3ca t0ob Kuptou, «dal Signores); v. 10e (tov dpynyov tij¢ cotnetag
avtav, «il pieniere della loro salvezza»); 5,52 e 9,28a (6 Xprotdg, «l Cristo-); 6,6¢
(tov Tiov tob BOeol, «l Figlio di Dio»).

# 1| campe semantico della santitd comprende in Eb le espressioni seguenti: 6 te
[...] ayralov xat ol dytalepever ([..] sia colui che santifica sia i santificat,
2,11ab); dytaler (li} santificalnol, 9,13¢); Hytaouévor éouév («noi siamo stati
santificati-, 10,10); Tol¢ dytalopévous (-quelli che sono santificatis, v. 14b); Hyraady
(fu santificator, v. 29¢); elg 16 petahafelv T ayrd6TyTog avtol (sper cemu-
nicare la sua santitd., 12,10d); tov aytacuov (da santificazione,, v. 14a); tva
ayiaoy L.l tov Aabv (per santificare [...] il popolos, 13,12a).

% Al campe semantico della puritd appartengono queste espressioni: xadapLopoy
TV apapTLdv Tolycapeves (-avendo fatto purificazione dei peccatis, Eb 1,3d);
nPog TV TH sapxods xadapdtnra (per la puritd della cames, 9,13¢); xaSxptel tv
ouveldnowv Npdv (spurificherd la nestra coscienza», v. 14c); xaBapiletar («si pu-
rificanos, v. 22a); xadaptlecdar (si purificanos, v. 23b); xexadapiopéveus (fquan-
do essi fossero stati] purificati», 10,2e). Legati a questo campo semantico sene anche
i termini pepavtiopéver (fessendo stati] purificati per aspersione», 10,22b) e
Aehouopévor t6 adpa B8ate nadapd (Jessendo stati] lavati quanto al corpo con
acqua pura-, 10,22¢).

7 In quanto -portato al compimentor (teherioat, Eb 2,10¢; tedetwdets, 5,9a), Gesi
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Infine, non possiamo dimenticare il vocabolario della redenzio-
ne®, dell'espiazione?, della remissiene” dei peccati umani®' e della
scenfitta del demenio® che Dio ha attuato® per mezzo di Gesu
Cristo*'. Di per sé questi termini rientrano in un’area semantica a sé
stante. Pur tuttavia, & intuibile il nesso che li lega sia alla questione
della salvezza degli uomini sia all'anamartesia di Cristo® e alla fina-
lita salvifica del suo sacrificio™.

L'esito a cui perviene questa raccelta di dati sui campi semantici
del tempo e della salvezza € che I'oggetto della presente ricerca non
¢ né secondario né settoriale allinterno di Ebrei. Anzi, la tematica
della salvezza escatologica percorre come un filo rosse l'intera opera.

é definito in 2,10e «pioniere della salvezzas umana (tév apynyodv THs cwtnplag adTdv)
e in 59¢ «causa di salvezza etemna- (aittog cwtvplag atwviov). Successivamente,
viene puntualizzato che Gesl «pud salvare perfettamenter i cristiani (coletv eig o
ravtereg JUvatar, 7,25ab), proprio perché, «essendo stato portato al compimento
per Peternita» (elg Tov al@va tetedetwpévoy, v. 28d), & un sommo sacerdote «sem-
pre vivor (v. 25d).

# Cf Eb 9,12b (aloviav Mtpwsty, wina redenzione eterna); v. 15b (elg &moldtpwoty
tav [...) mapaBacewy, «in riscatto delle [...] trasgressionis).

®» Cf Eb 2,17d (elg 76 thaoxeodar tag apaptiog Tol Awol, -per espiare i
peccati del popelos).

® Cf Eb 9,22b e 10,182 (&¢eotg, «remissiones).

3 In Eb, il sostantivo apagtia (speccatos) ricorre ventiquattro volte (1,3¢; 2,17d;
3,13¢; 4,15d; 5,1c.3b; 7,27¢; 8,12b; 9,26c.28ac; 10,2¢.3.4b.6.8b.11e.12a.17.18b.26¢;
11,25¢; 12,4b e 13,11a), il verbo apaptavewy (speccares) due volte (3,17b e 10,26¢)
e apaptores (speccatores) due volte (7,26¢ e 12,3b).

2 1o sostiene Eb 2,14¢-15 (tva [...] natapyfion Tov T6 xpatog Exovta tob davatov,
tolt’ Eaty TOV SteBorov, nal dmohdEy) TelToug, ool poBw Javdtou Sia mavTog
0¥ Gy Evoyet Yioav douvhetag, «affinché [...Gesd] riducesse all'impotenza colui che
il potere deteneva della morte — cio¢ il diavolo - e liberasse quelli che per timore di
morte durante tutta la vita erano in stato di schiaviti-),

¥ Cf Eb 8,12b (tav dpaptidv adtav o prn pvnoda Ett, -dei lore peccati non
mi ricorderd pit); 10,17 (kal t@v qpaptiay adTdV Xal TGV &Voudv adTtdv ov
wh) wwnoShjoopar &t « dei lero peccati e delle loro iniguitd non mi ricorderd pi»).
# Ci riferiamo, in particolare, alle espressieni seguenti: xa8apLopov Tav duaETLAV
nownoapevog (avendo fatto purificaziene dei peccatir, 1,3d); elg 0 tAdowxeador
g apxptiog el Aol («er espiare i peccati del popolor, 2,17d); etg aBétnouy
¢ amaptiag («per Yabolizione del peccator, 9,260); elg 16 meAAGY aveveyxelv
duaptiag («per togliere i peccati di moltis, v. 28b). Ricordiamo anche adVvatov (.. ]
Gpatpely apaptiag (] impossibile che [...] tolga [i] peccati-, 10,4b); mepLehely
apaptiag (togliere {i] peccatis, v. 1le).

¥ Cf Eb 4,15d (yopic apaptiag, «ranne [il] peccaton); 7,26bc (otog, dxaxoc,
#ulavtog, Keywplopévog ARG TEV auxpTwA@v, «santo, innocente, immacolato,
[che & stato] separato dai peccatorir); 9,14b (&pwpov, «senza macchia»). Si legga
anche il v. 28c: ywple dpaptiag («senza [relazione con il] peccato»).

* Cf Eb S,1c (tva mpoogépy ddpa te xat duslag mép dpaprtidv, -affinché
offra doni e sacrifici per [i] peccativ); 7,27c (mpdtepov Omép tév idtwv dpaptidv
Suotag dvagpépety, Emerta T@v TolU Aaol, «prima per i propri peccati elevare sacrifi-
ci, poi {per] quelli del popolo»).
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In sostanza, risulta che queste scritto omiletice nella sua glebalita
tratta della salvezza divina donata agli uomini tramite la definitiva
mediazione sommosacerdotale di Gesu Cristo, che porta la storia
umana al suo €oyatev?.

1.3. Metodo dell'indagine

Tenuto conto di questo risultato, articoliamo lo studio in due parti.
La prima approfondisce il tema del tempo della salvezza, chiarendo
in che termini Ebrei illustra litinerario storico-salvifico che dalla fase
anticotestamentaria perviene alla ine dei tempi» (cf 9, 26¢). La seconda
sezione della ricerca si focalizza sulla mediazione salvifica pertata a
termine «una volta per tutte» da Cristo attraverso il sacrificio di se stesso.

A questo scopo, dato che i passi in cui ricorrono i termini cotypla
e owletv seno numericamente limitati, li passeremo in rassegna, cosi
da far emergere la concezione soteriologica di Ebrei. Piti problematica
€ l'analisi del legame concettuale che connette in Ebrei la cencezione
della salvezza alla concezione del tempe. In effetti, i dati sopra elen-
cati circa la diffusione del campo semantico del tempo nell'intera
Epistola lasciano prevedere la difficolta di uno studio analitico ed
esaustivo simile a quello prospettato per la terminologia soterielegica.
Comunque sia, ci sembra che, dal punto di vista della cencezione
escatologica di Ebrei, un rilievo particolare debba essere concesso a
quatire pericopi, cioé: 1,1-4; 3,7-4,14; 11,1-40 e 12,18-24. Tutt’e quat-
tro, infatti, mettone in atto un confronto tra le due fasi della storia
della salvezza, evidenziando, da un lato, 'adempimento della fase
anticotestamentaria realizzato da Gesu Cristo e accentuando, dall’al-
tro, la singolarita della mediazione salvifica definitiva effettuata dal
suo sacrificio. Piu esattamente, risultano significative le pericopi di
1,1-4 e 12,18-24*® per la netta antitesi da esse evidenziata tra la rive-
lazione multiforme dell’Antico Testamento e la rivelazione definitiva

¥ Mentre M. Henges, Der Sobn Gottes. Die Entstehung der Christologie und die
Judisch-bellenistische Religionsgeschichte, Tibingen, J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 11975
(2., durchgesehene und erginzte Auflage, 1977], 135 ritiene che «Das stellvertretende
Sithneleiden des Sohnes ist in vielfiltiger Variation das Grundthema des
Hebrierbriefes., per R. Fasris, <Ebreir, 542, «Vi & un comune accordo tra gli autori,
che hanno affrontato questo tema nello studio di Ebrei, nel riconoscere che la
dimensione escatologica demina e caratterizza questo documento cristiano nelte
sue varie parti e sezioni, espositive e parenetiche-. In maniera ancora piti decisa,
C.K. Barret, «Eschatelogy», 365 riconosce «...] the central place of eschatology in
Hebrews: (cf anche p. 360).

* A riguardo della pericope di Eb 12,18-24, & significative che S. Binetrrau, L Epitre
aux Hébreux (= Commentaire évangélique de la Bible 12), Vaux-sur-Seine, Editions
de la Faculté Libre de Théolegie Evangélique (EDIFAC), 1990, vol. 11, 191 la defi-

32

nisca «un passage capital pour une juste compréhension de I'eschatologie de I'épitres.
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attuata dal Figlio di Dio (1,1-4) e, piu ancora, tra la situazione religiosa
dellalleanza sinaitica (12,18-21) e quella della «nuova alleanza» mediata
da Gesu (vv. 22-24)¥®. Draltra parte, in 3,7-4,14, non pud passare
inosservata la ripetizione enfatica dell'indicazione temporale ovjuepov
(oggin®, seguita da numerose altre annotazioni cronologiche®, che
implicano una precisa concezione del tempo della salvezza. Infine,
dalla carrellata di credenti dell’Antico Testamento proposta in 11,1-40
emerge chiaramente I'appartenenza della speranza all’atteggiamento
pia complessivo della fede®? e, di conseguenza, l'intrinseca apertura
della fede ai beni escatologici «migliori» previsti da Dio per i cristiani
(cf v. 40). Tenuto conto di questi dati, lo studio esegetico di questi
quattro brani, considerati in stretta connessione con i passi suddetti in
cui ricorre la terminologia della salvezza, permette di delineare la
concezione del tempo della salvezza secondo Ebrei.

# In questo senso, l'indizio letterario pid evidente ¢ costituito dal parallelismo
antitetico di Eb 12,182 (0¥ yap mpooceAniddate [...], «Voi infatti non vi siete
avvicinati a [...]) rispetto al v. 22a (&M mpooednAddate [...], «ma voi vi siete
avvicinati a [...]). Cf A. Vanuovr, La structure littéraire de UFpitre aux Hébreux,
Bruges - Paris, Desclée De Brouwer, 1963 [219706], 206.

“ Delle otto comparse del sostantivo a¥uepov in Eb (1,5¢; 3,7b.13b.15b; 4,7ad; 5,5¢
e 13,8), cinque appartengono a 3,7-4,14.

41 Ci riferiamo, in particolare, alle seguenti espressioni temporali: xota Ty MLépay
7ol metpaopol (el giorno della provas, Eb 3,8); tecoepdxovta €ty (xper qua-
rantanni», vv. 10a.17a); det («sempre», v. 10d); xad’ Exdotny Npépav («ogni giorno»,
v. 13a); v dpynv [...] wéyper teéhoug (Linizio [...] sino allla) fine, v. 14b); dnod
xatafortic x6éopou («dallla) fondazione del mondor, 4,13f); meptl tiig ERS6ung (a
proposito del settimo (giornol, 4,4a); &v T Nuépa ¥ £Rd6un («nel settimo giornor,
v. 4b); mpdtepov («prima», v. 6¢); maAty («di nuovor, v. 7a); twa [...] Huépav («un
certo giornor, v. 7a); peta too0btov Ypovov («dopo tanto tempo, v. 7b); mpoetpnrot
(«¢ stato detto precedentementes, v. 7¢); mepl &AAg [...] fpépag (di un altro [...]
giornos, v. 8b); cafPatiopoc (riposo sabbaticos, v. 9).

# Per una riflessione teologico-sistematica su questa appartenenza della speranza
alla struttura temporale della liberta credente tesa verso il suo compimento assoluto
e indeducibile, si puod leggere, ad es., S. Ussial, «<L’'uomo e la speranza. La radice
escatologica della storia della liberta», Rivli 81 (1994) 344-362, secondo cui «{n
relazione allo svolgimento complessivo di questa vicenda [della liberta; #.d.4]) 'espe-
rienza della speranza specifica il tratto caratterizzante per il quale il soggetto ha la
natura dell’ente che si preoccupa di s€, in quanto egli & «aperto» verso l'identita
che gli & realmente propria. L’agire libero dell'vomo non ha di mira semplicemen-
te una (qualche) sua possibilita bensi l'effettiva posizione del proprio reale com-
pimento» (p. 348). Ne consegue che ...] la speranza possiede la propria radice
nella fede. [...] Nella fede I'vtomo riconosce dentro l'attuazione della peculiare
fatticita dell’evento cristologico l'anticipazione che Dio pone del senso ultimo
della liberta rivendicando con ci¢ la risposta fiduciosa dell'uomo- (pp. 350-351).
Cf anche Ip., dl desiderio e la beatitudine. La figura cristiana dell’abitare la terra»,
Servitium 29 (gennaio-febbraio 1995) 67-75: 74-75; Ip., La speranza del cristiano.
Linee di escatologia» in Un invito alla teologia, a cura di G. ANGELINI € M. VERGOTTINI,
Milano, Glossa, 1998, 181-206: 186-188.190.
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2. IL TEMPO DELLA SALVEZZA: DALL’ATTESA ANTICOTESTAMENTARIA
ALLA «FINE DEI SECOLI»

2.1. L%oggi» definitivo della salvezza

Senza dubbio, il fuoco prospettico di Ebrei & I'oggi» definitivo
della salvezza realizzata dal sacrificio sacerdotale di Cristo®. Dall’esegesi
di 3,7-4,14, in cui viene determinata con maggior precisione la cate-
goria storico-salvifica dell«oggi», risulta che la sua connotazione non
¢ meramente cronologica, bensi eminentemente sostanziale. In effet-
ti, «oggi» evoca qui I'ambito vitale, in cui gli uomini si decidono per
la fede nel Dio di Gesu Cristo o per l'incredulita nei suoi confronti*,
Piu precisamente, Ebrei prima illustra in che senso Gesu ¢ diventato
un sommo sacerdote «degno di fede» (3,1-6)* e poi sollecita i cristiani
ad aver fede in lui (3,7-4,14). In questa parenesi, la fede cristiana
appare tesa tra un «gid» € un «non ancora». [ cristiani sono gia «casa di
Dio» (05 otnog &cuev fuels, 3,0b; cf anche 10,21); ma, allo stesso
tempo, sono ancora in cammino per essere gloriosamente (cf 2, 10d)
introdotti in essa (cf eloepyoueda, 4,32)%. Di certo, appartengono gia
a Cristo (uétoyot yap tol Xptotol yeyovauev, 3,14a); ma soltanto
a determinate condizioni (Eavrep, 3,6¢.14b) di fede e di docilita a lui,
si realizza per loro l'oggi» escatologico.

A questo riguardo, registriamo il parere di Kdsemann, secondo
cui la peregrinazione del «popolo di Dio» (t¢ Aaé tol ®cob, 4,9;

A, VANHOYE, Prétres anciens, Prétre nouveau selon le Nouveau Testament (= Pa-
role de Dieu s.n.), Paris, Seuil, 1980, 172-173.175.178-179.194-195; Ib., Situation du
Christ. Hébreux 1-2 (= Jectio Divina» 58), Paris, Cerf, 1969, 61-62.108-109.288-
291 391.393.

* el resto, la fede costituisce il tema principale di Eb 3,1-4,14. Difatti, tra i termini
caratteristici di questa sezione, i campi semantici piu consistenti sono proprio quelli
della fede- e quello antitetico dellincredulita.. Mentre al primo appartengono l'agget-
tivo mtotée («degno di fedes, 3,2a.52), il verbo meatebery («crederes, v. 3b) e il sostantivo
ntotig (fedes, v. 20), nel secondo rientrano i sostantivi &reatio (dincredulitds, 3,12b.19¢)
e anetdera (dindocilitdr, 4,6d.11c). Ad accrescere il carattere peculiare dei vocaboli
gmotia ed dretYeca sta il fatto che essi, al di fuori di questa sezione, non ricorrono
pit nel resto dell’Epistola. Cf A. Vannsove, Structure, 39; Ip., Prétres, 114, nota 12.

% Conclusa in Eb 2,16 'argomentazione della prima parte dell’Epistola, nei vv. 17-
18 viene enucleata la nuova tematica, vale a dire il divenire di Gest éhefpov [...]
®al mLoTog dpylepetg ta mpeog tov @ebv (cf F. THiEN, «Analyse de I'Epitre aux
Hébreux», RB 11 [1902] 74-86: 79; A. VaNHOYE, Structure, 38-39.81-84; In., Préires,
112-113). Dei due aggettivi del sommo sacerdozio di Cristo elencati in 2,17¢, ossia
élefuawv (anisericordiosor) e miotog («degno di fede»), il primo & approfondito in
4,15-5,10, che costituisce la seconda sezione della seconda parte dell’Epistola. Di
mLoTog, invece, Eb tratta all'interno di 3,1-4,14, istituendo soprattutto un confronto
tra il Cristo glorificato e Mose (cf A. Vannove, Structure, 39.86; Ip., Prétres, 112).
4 Cf A. VanHOYE, Prétres, 126.
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cf 11,25a), evocata in modo particolare in 3,7-4,13, sarebbe il tema
fondamentale dell'intera opera®. La citazione del Salmo 94(95),7-11
e il conseguente ricordo del popolo d’Israele, che, liberato dalla
schiavitl egiziana, erra a lungo nel deserto verso la terra promessa,
assurgerebbero, cosi, ad argomento scritturistico finalizzato ad esor-
tare ad una vita cristiana piu fedele®. In realta, alla luce dell’analisi
dei passi anticotestamentari di riferimento® e di un confronto del
Testo Massoretico® con la versione dei Settanta®, & corretto perve-
nire ad una conclusione parzialmente diversa. Innanzitutto, la versio-
ne greca del Salmo, a differenza del suo testo ebraico, non si riferisce
all'intera traversata del deserto compiuta da Israele, ma unicamente
al suo rifiuto di entrare nella terra di Canaan. Di conseguenza, dato
che Ebrei dipende non dal testo ebraico ma da quello dei Settanta®?
il paragone istituito in 3,7-4,14 ¢ tra la situazione attuale dei cristiani
e quella degli Israeliti ormai giunti alle soglie della terra promessa®.

4 E. Kasemann, Das wandernde Gottesvolk, 1. Restando pit aderente al testo di Eb,
O. Horws, Katapausis, 151 ha dimostrato che in 3,7-4,13 non viene trattato il tema
della peregrinazione. Contrari alla tesi di Kdsemann sono anche: S. Bengtreau, L Epitre
aux Hébreux (= Commentaire évangélique de la Bible 10), Vaux-sur-Seine, Editions
de la Faculté Libre de Théologie Evangélique (EDIFAC), 1989, vol. I, 161; R. Fasrrs,
Ebrei», 540; A. StrovEeL, Der Brief an die Hebrder (= Das Neue Testament Deutsch
9/2), Gottingen - Zuirich, Vandenhoeck & Ruprecht, ‘1975 [4., Gberarbeitete Auflage
dieser Bearbeitung, 1991], 47-48; A. VaNHOYE, «Trois ouvrages», 68.

% In questa direzione interpretativa va, ad es., il commento di N. Casauni, Agli
Ebrei. Discorso di esortazione, Jerusalem, Franciscan Printing Press, 1992, 144.149.
# Cf A. VanHOVYE, «Longue marche ou accés tout proche? Le contexte biblique de
Hébreux 3,7-4,11», Bib. 49 (1968) 9-26: 10-18.

% I testi da prendere in esame in rapporto alla versione ebraica del Sal 95 sono
Es 17,1-7 € Nm 20,1-13. Altre allusioni, pitt 0 meno dirette, alla vicenda di Massa e
di Meriba sono presenti in: Nm 20,24; 27,14; Dt 6,16; 9,22; 32,51; 33,8; Sal 81,8;
106,32. Ad esse si aggiungono i riferimenti al giuramento di Dio di non far entrare
gli increduli nel suo riposo (cf Sal 95,11), ossia: Nm 14,21-23.28-30; 32,10; Dt 1,34-
35. Infine, cf pure Nm 14,33-34; Dt 9,23; Sal 106,25.

U1 testi dei Settanta connessi, in modo pidt 0 meno stretto, al nome ebraico di
Meriba sono: Es 17,2.7; Nm 20,3.13.24; 27,14; Dt 32,51; 33.8; 33,8; Sal 80,8; 105,32~
33. Quanto al nome di Massa, sono da ricordare: Es 17,7; Dt 6,16; 9,22; 33,8. Infine,
of pure Nm 14,21-22; Sal 77,40-41; 115,14-15.

52 Che Eb ricorra qui alla versione dei Settanta & sostenuto anche da: S. BENETREAU,
Heébreux, 1, 160-161; N. Casauni, Ebrei, 143; C. Spicq, Vie chrétienne et pérégrination
selon le Nouveau Testament (= Lectio Divina» 71), Paris, Cerf, 1972, 94; A. VANHOYE,
«Longue marche», 13 con la nota 1.

% 1 luoghi anticotestamentari di riferimento sono Nm 14 e Dt 1,19-46. Piu precisa-
mente, nei Settanta si rilevano delle forti analogie di vocabolario tra i passi seguenti:
Sal 94,7 con Nm 14,22 (e Dt 9,23; Sal 105,23); Sal 94,10 con Nm 14,33-34 (e 32,10-
13); Sal 94,11 con Nm 14,11.23.30 e con Dt 1,34. Cf H.W. AttriDGE, The Epistle to the
Hebrews (= Hermeneia — A Critical and Historical Commentary on the Bible s.n.),
Philadelphia, Fortress Press, 1989, 114.120.124, nota 21; A. VANHOYE, «<Longue mar-
che», 16-21; In., <Trois ouvrages», 69.
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Non & in questione, dunque, il ricordo della lunga peregrinaziene del
popolo nel deserte. Al contrario, questultima, nel sue esito letale™
rappresenta, secendo la reinterpretazione di Ebrei, il castigo che atten-
de gli increduli, ossia la dannazione eterna®. L'odierna esperienza di
fede dei cristiani ¢, invece, quella di essere sul punto di entrare (cf
4,3a) nel «iposor escatologico, cioé nell'intimita trascendente con Dio%.

Individuato il nucleo del messaggio escatologico di 3,7-4,14, pos-
siamo seguimne lo sviluppo argomentativo nelle tre tappe in cui €
scandito dal punto di vista letterario (3,12-19; 4,1-5; 4,6-11)*. In
primo luogo, Ebrei rilegge in riferimento ai cristiani la vicenda esodica
degli Israeliti arrivati ai confini di Canaan. La memeria del rifiute
degli Israeliti permette di comprendere l'invito rivolto ai cristiani a
mantenere fermo «ino alla fine, I'inizio della sicurezza- (3,14b), ossia
la lore situazione di fede iniziale. Si tratta dell’atteggiamento contrario
a quello degli Israeliti, che, al posto di rimanere saldi nella loro
cendizione iniziale di fede, cedettere allapostasia»®. L'esortazione di
3,14b a perseverare &, invece, fondata sulla partecipazione (uétoyot,
3,14a) dei cristiani a Cristo. A sua volta, essa ha la sua condizione
di possibilitd nel fatto che Gesui stesse (2,9b) ha preso parte (ueteoyey,
v. 14b) integralmente alla condizione umana®. Ha consentito cosi ai
cristiani di diventare «partecipi di una vocazione celeste» (xAMjoewg
émoupaviou petoyot, 3,1a)%, cioé — come spieghera in seguito Ebrei -
di gustare il «deno celester (t¥ig dwpedg THe émovpaviov, 6,4C) e le
altre «ealtd celesti» (tév émevpaviwy, 8,5a; ta €movpavia, 9,23¢),
avvicinandosi alla «Gerusalemme celester Clepovoadfu €mouvpaview,
12,22b) nella «patria celester (matptda [...] Emovpavieu, 11,14¢.16b).

In 4,1-5, la spiegazione del Salmo 94(95), precedentemente citato
in 3,16-19, diventa chiara grazie ad un rimando continuo all'esperien-
za di incredulita, che ha portato gli Israeliti a rifiutare di enirare nella
terra premessa. Effettivamente, la tentazione dei cristiani, contro la
quale ¢& dirette il richiamo di Ebrei, & analoga a quella degli Israeliti
giunti ai cenfini di Canaan: & la tentazione di «estare indietro,
piuttosto che «entrare» (4,1€)". Per di pid, in 4,2a, Ebrei giunge a

 Cf Nm 14,33-3S.

% Cf A. VanHOYE, -Longue marche», 17-18.

% Cf H.W. ATtRIDGE, Hebrews, 123.128.131.

Cf A. VANHOYE, Structure, 92-104, seguito da H W. ATmRiDcE, Hebrews, 114.

* Difatt, gli Israeliti, dopo essere «uscit dall’Egitto grazie a Mesé- (Eb 3,16¢), du-
bitarono di Die e mormorarono; «E per odie nei nostri confronti che il Signore ci ha
fatto uscire dal paese d’Egitto» (Dt 1,27). Anzi, giunsero persino a proporre dj eleg-
gersi un capo per far ritorno in Egitto (cf Nm 14,3). Cf Eb 3,12¢c con Nm 14,9. Si
leggano poi: N. CasaLini, Ebrei, 145; A. VanHovE, -Longue marche», 21.

¥ Cf N. Casauni, Ebrei, 140,

 Cf H.W. ATTRIDGE, Hebrews, 92.

¢ Cf A. VanHOvE, <Longue marches, 20-22,
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sostenere che gli Israeliti assomigliano ai cristiani perché sone stati
anch’essi «evangelizzati» (e0nyyeAiopévor)®. Ai tempi degli Israeliti, la
uond notizia» consisteva nella relazione fatta da Giosué e da Caleb,
dopo la loro esplorazione della terra di Canaan, in cui - stande alle
loro parole — scorrevano datte e mieles®. Da parte sua, Ebrei non fa
che rileggere questa <buona notizia» sulla terra promessa come
prefigurazione del «vangelo» del regno di Bio™. Ma, nel contempo,
osserva che agli Israeliti increduli (cf 4,2¢) e indocili (cf v. 6d) «non
giovo la parola udita» (v. 2b) da Giosue¢ ¢ da Caleb. Proprio «a causa
dell'incredulita» (3,19b), essi non poterono entrare nella terra promes-
sa%. Sullo sfondo negativo della situazione degli antichi Israeliti,
'esperienza cristiana si staglia, perd, come fondamentalmente posi-
tiva®. La possibilita di entrare nel «iposo» di Dio & stata offerta loro
dalllannuncio della buena notizia», che essi hanno accolto (cf 4,2a),
Anzi, il tempo presente del verbo eloepyopeda (entriamos, v. 3a)¥
lascia evincere che tale ingresso non sia tanto una possibilita futura,
quanto piuttosto un processo salvifico gia in fieri, che tuttavia rimane
aperto ad una realizzazione gloriosa®. Ma la condizione per procedere
in questa direzione & di non «estare indietro» (4,1), cioé di non cedere
alla tentazione dellincredulitd e dell'indecilita nei confronti di Die.
In terzo luogo (4,6-11), la promessa divina viene confermata, dato
che Dio stabilisce un «giorno» (v. 7a), in cui ribadire lo stesso invito
rivolto un tempo agli Israeliti di entrare nel suo «iposos. Ma, fondan-
dosi sul Salmo 94(95),7-8, Ebrei giunge ad identificare quel «giornos

“ Dopo aver accantonato un'interpretaziene vaga del verbe edayyeiilewy — «ascol-
tares la parola di Dio —, siamo portati dal centesto letterario a riconoscerne il senso
piu tecnico di srecare una buona notizias.

¥ Cf Nm 14,7-8. Lo stesso -vangelo» € ripetuto da Mose in Dt 1,21.25. Si veda
A. VaNHOYE, <Longue marche», 22.

¢ Cf Mc 1,15, Si legga A. VanHOVYE, «Longue marches, 22.

& Del resto, gid per gli autori anticotestamentari, la sconfitta subita da Israele non
¢ altre che il castigo divino, dovute ail'ostinazione del popolo nel voler fare ugual-
mente un tentativo di penetrazione nella terra, malgrado Dio gli avesse vietato
l'ingresso, addirittura cen un giuramento (cf Nm 14,39-45 e Dt 1,41-45). Si vedano:
A. STROBEL, Hebrder, 44; A. VanHOVE, <Longue marche», 22-23.

% Cf A. VannevE, «Longue marches, 24,

 <The verb eloepybucda is not to be taken as a future (Vulg. ingrediemur), but
as the expression of a present fact: (B.F. WestcotT, The Epistle to the Hebrews. The
Greek Text with Notes and Essays, Lendon, Macmillan, '1889 [*1928], 96). Una con-
ferma viene anche dal tempo presente dei verbi di Eb 12,28 (napahapBavovteg,
Exwuev [...] Aatpedwpey, wicevendo, abbiamo ...} rendiamo»), secondo cui i cristia-
ni ricevone fin d'ora un «egno incrollabiles (Bacthetav dodieutev),

% Cf Eb 2,10d: meMhovg vlovg elg §é&av dyaydvra («cenducendo molii figli alla
gloriav). In questa direzione interpretativa vanno: H.W. ATmringe, Hebrews, 120
S. Béntrreav, Hébreux, 1, 172-173; C. Seico, Vie chrétienne, 106; A. StroseL, Hebrder, 46;
A. Vannoyg, <Longue marches, 24.
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con loggi> (v. 7d) della comunita cristiana®. Che la promessa di Dio non
abbia trevato ancora adempimento, neppure dopo l'ingresso effettivo
del popolo d'Israele in Canaan, & dimostrato ~ secondo Ebrei — dal fatto
che Davide, per ispirazione divina (cf v. 7b), parli ancora di un «oggi», in
cui Dio continua a sollecitare ad entrare nel suo ripose’. Se ne evince
che tale ¢iposo» non coincide con un luoge terreno, bensi cen un ambito
trascendente’. Del resto, anche in 4,4, Ebrei ha mostrato, attraverso la
citazione di Genesi 2,2, che il aiposo» s'identifica con la situazione stessa
di Dio al termine della creazione.

In conclusione: il concetto dell«oggi» definitivo della salvezza
enucleate da Ebrei 3,7-4,14 si inquadra nell'intente parenetice di questo
paragrafo, che prende le mosse dalla citazione del Salmo 94(95),7-11
come base scritturistica per esortare i cristiani a riporre la loro fiducia
nel Cristo glorioso (cf 3,32), il quale ¢ diventato il sommo sacerdote
degno di fede per rapportarsi a Dio (cf 2,17c e 3,2a). A questo scope,
Ebrei parte dal legame intercorrente tra la metafora della «casa» e
quella del «iposo-’?, per illustrare il dinamismo escatologico della
fede cristiana connesso al tema della «casa di Dio» e di Cristo (3,6ab;
cf v. 42 e 10,21)”. Mostrata l'affidabilita del Cristo glorioso, Ebrei
esorta i cristiani a fondare su di Jui la loro fede animata da una forte
tensione escatologica. Come gli Israeliti menzionati dal Salmo 94(95)
erano sul punto di entrare nella terra promessa, cesi celoro che cre-
dono nel Cristo glorioso stanno «oggi» per accedere al riposo esca-
tologico di Dio e per prendere parte alla sua stessa vita™.

Il significato cristiano della metafera dell’ingresso dei credenti nel
qiposor divine € reperibile in alcuni altri passi, in cui Ebrei precisa
le molteplici sfaccettature del dinamismo che conduce i credenti ad
accogliere il done divino della salvezza™. 1l presupposto fondamen-
tale & che la salvezza sia un dono di Bio di cui i credenti in lui sono

% Difatti, I'invito del salmista ad ascoltare la voce divina si applica al tempo presen-
te dei cristiani, confermando cosi la promessa fatta da Dio alla giovane generazione
del popolo dlsraele, che non era stata colpevole della mancanza di fede e di
docilitd della generazione adulta. Cf N. Casauini, Ebret, 151; E. Fuchs, «@fpepovs, in
Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament. Siebenter Band: Z, herausgegeben
von G. Frieprich, Stuttgart, Kohlhammer, 1964, 269-274: 274.

" Cf R. FaBus, «Ebrei», 598.

U Cf N. Casauny, Ebrei, 150, C. SvicQ, Vie chrétienne, 107.108.

” In ambito biblico, il nesso tra la «casa» e il «iposor € rintracciabile, ad es., nel
Sal 131(132),14 dei Settanta (xat&mToucLS, MiPOSO:; XATOLXNCW, @biterds).

™ Cf A, VanHOYE, Prétres, 126.

™ Cf R. Gisana, «Criste, Signore del tempe in Eb 13,8:, PSV 36 (1997) 209-222: 219.
™ Giustamente H.W. ATTRiDGE, Hebrews, 128 sostiene che «More precise interpretation
of Hebrews’s understanding of “entry into rest” must depend te a large extent on
the understanding of related soteriolegical motifs in Hebrews itself, motifs such as
inheritance of the promise, glorification, and perfections.
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fatti eredi. Lo si evince soprattutto dalla domanda di 1,14 sulla funzione
salvifica degli angeli: <Non sono essi tutti spiriti incaricati di [un) mi-
nistero, [i quali] in servizio [sono] inviati a causa di coloro che devono
ereditare [la) salvezza?. Punte di vista sintetico rispetto a 1,5-147, il
duplice interrogative di 1,13-14 sancisce le posizioni rispettivamente
del Figlio di Dio (v. 13) e degli angeli (v. 14) in rapporto a Dio: mentre
a suo Figlio Dio assegna la posizione della «sua destra» (v. 13b) e gli
sottomette persino gli avversari (v. 13¢), agli angeli da lincarico di
andare a servire gli eredi della salvezza”. Se lintroduzione dell’opera
indica nel Figlio di Dio Ierede di tutte le cose» (v. 2b), che ha gia
«ereditator un nome superiore a quello degli angeli (v. 4b), a questo
punto ad essere definiti «eredi» della «salvezza» sono anche gli altri
uomini. E chiaro, perd, che il Figlio possiede gid la sua eredita, come
indica il perfetto indicativo xexAnpsvounrev (ha ereditates in passato,
per cui adesso € in possesso dell’ereditd). Invece, per gli vomini la
salvezza rimane una realtd di cui devono ancora entrare in pieno
possesso (Toug UENAOVTAG XANPOVOUELY CuTrplav, v. 144d).
Nell’'ottica della nestra indagine, notiamo inoltre la scansiene dei
tempi della salvezza. In effetti, con la menzione del Salmo 44(45) (dei
Settanta), Ebrei ha evocate in 1,9 l'intervente salvifico del Figlio nel
mondo, specificandone I'amore per la giustizia e il suo odio per I'ini-
quitd. Nei vv. 10-12, l'attenzione si € spostata, attraverso la citazione
del Salmo 101(102) (dei Settanta), sul futuro escatologico, incentrato
sul giudizie universale del Signore. In questo ampio orizzonte com-
prendente passato e futuro, Ebrei colloca il tempo presente (1,13), in
cui, secondo il Saime 109(110) (dei Settanta), Bio agisce a favore del
Figlio, non solo invitandolo a sedersi alla sua destra, ma anche sot-
tomettendogli i nemici”™. In questa posizione gloriosa, che € il risul-
tato del sacrificio di sé cempiuto da Cristo nella passione, egli non
deve continuare la battaglia centro Idniquitd» (1,9b), perché ormai ha
tolto il peccato (cf 9,28b) e ha depetenziato il diavolo (cf 2,14-15).
Percid, adesso Gesu Cristo attende (10,13a) che Dio stesso abbatta
(v. 13b; cf 1,13¢) i suei «nemici» (cf 10,27¢ e 12,3a), ossia coloro che
cedono al male, al diavolo e allinganno del peccator (3,13¢)”.

% la domanda di Eb 1,14 cenclude il prime paragrafe (1,5-14) della prima parte
dell’'opera (1,5-2,18). In 1,5-14, la punta dottrinale consiste — secondo quanto sostiene
la prepositie del v 4 — nella tesi secondo cui il nome ereditato dal Figlio di Dio &
superiore 2 quello degli angeli. In vista della dimostrazione di questo nucleo cristologico,
Eb ricorre ad una serie di attestazioni scritturistiche e ad un triplice confronte antitetico
tra il Figlio di Dio e gli angeli (vv. 5-6; 7-12; 13-14). Su questa delimitazione delle tre
suddivisioni letterarie, sono d'accordo: S. Binerreau, Hébreux, 1, 77; N. Casauni, Ebrei,
88; R. Faprs, <Ebreis, 558; A. VaNHOYE, Structure, 69; In., Situation, 119,

7 Cf A, Vanuove, Situation, 122,

B Cf A. VaNbOYE, Situation, 209.

® Cf A. VansoYE, Situation, 219.
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Non invitati a sedersi in cielo, gli angeli sono inviati da Dio per il
bene degli eredi della salvezza. Se in 1,10-12 Ebrei ha tratteggiato le
tinte fosche dell’ltime giorno», nel v. 14, concludende il paragrafo,
centempla il risvolto positivo dell'attesa cristiana®. In effetti, la vittoria
definitiva del Figlio di Dio contre l'iniquita non si € ancora del tutto
dispiegata nei suoi effetti salvifici nella storia della salvezza. Certo, il
Figlio ha gia ottenuto, attraverso la sua pas ione e la sua morte, non
solo la «giustizia» (&xatom’w*r]v, v. 9a), ma anche la «alvezza etema-
(cwtnptag atwviou, 5,9¢) per tutti coloro che gli obbediscono. Pur
tuttavia, i cristiani non sone ancora entrati in pessesso dell’eredita
gloriosa a cui hanne diritto. Essa rimane per loro una realta futura,
che riceveranno in dono dallerede di tutte le cose» (1,2b), cioé da
Cristo, quande ternera nella gloria (9,28cd) e li assocera pienamente
alla sua «potenza di vita indistruttibiles @bvauy uijg dxataditou,
7,16b; cf 13,20b)*.

Nella speranza di appartenere alla categoria di «colore che devono
ereditare la salvezza» (1,14c¢), i destinatari del discorse omiletico sone
invitati a censiderare la loro situazione spirituale®’. Piti precisamente,
in 2,1, Ebrei li incita ad essere pil attenti al messaggio ascoltato, nella
consapevolezza dell’attuale situazione del Figlio di Bie Bt tolto,
«per questor, v. 1a), che & ben superiore alla dignita degli angeli.
Insomma, una volta dimostrata la superiorita del Figlie sulle creature
angeliche, € chiaro che i cristiani deveno «essere piu attenti» (v. 1ab)
alla sua rivelazione.

Dal punte di vista specifico del nostro studio, ¢ rilevante special-
mente il fatto che Ebrei istituisca nell'esortazione di 2,1-4 un confronto
tra la situaziene salvifica dei cristiani e quella dei credenti dell’antica
alleanza. A riguardo dei cristiani, Ebrei insiste sull’obbligo (v. 1a)* di
«applicarsi alle cose che furono ascoltates. Questa espressione piuttosto
generica, che rimanda alla dinamica della trasmissione ecclesiale della
fede nella predicazione®, si riferisce al messaggio evangelice, sancen-

O Cf A Vannove, Situation, 225.

51 A questo proposite, si vedane i rilievi teologico-biblici di G. Moew, L escatologico
cristiano. Propesta sistematica (= <Lectie» 2), Milano, Glossa, 1994, 75.97.111.

8 Cf A. Vanueve, Situation, 227.

® la necessitd espressa dal verbo 3¢t di Eb 2,1a & dovuta al carattere di logica
conseguenza dell’obbligo morale a partire dalla dottrina sopra esposta. Cf A. VanHOYE,
Situation, 228,

¥ In questo contesto, la correlazione dei verbi axodety (vascoltarer) e Aahelv («par-
lare») rimanda al processo di trasmissione della fede: nella predicazione ecclesiale,
$ONO trasmesse «cose ascoltater (toic axovadelowy, Eb 2,1¢) da colore che, a loro
volta, le ascoltarone (Omd Tdv dxeugavtwy, v. 3e) dal Signerc stesso (B 7ol
Kuptov, v. 3cd). Cf ®. Kus, Der Brigf an die Hebrder (= Regensburger Neues
Testament 8/1), Regensburg, Pustet, 11953 [Zweite, durchgesehene und erweiterte
Auflage 19060], 39; A. VanHOYE, Situation, 230.
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do l'esigenza di essergli fedeli. Questa fedelta si concretizza non tanto
in una semplice attenziene intellettuale, quanto piuttosto in un impe-
gno di globale adesiene di vita® (wpooéyety, v. 1b)%.

Per motivare I'esortazione, Ebrei ricerre ad una lunga argomenta-
zione d fertiori, costituita da un unice periodo ipotetico, che continua
il contrasto tra il Figlio di Dio e gli angeli, gia sviluppato nel paragrafo
precedente (1,5-14). Presenta cesi gli esseri angelici da un lato (cf
v. 2a) e il Signore dall’altro (cf v. 3d) come intermediari di due rive-
Jazioni divine (AainBeig, v. 2a; haretodar, v. 3d)¥, cioé quella
sinaitica® e quella neotestamentaria. In entrambi i casi, seconde quanto
Ebrei ha gia precisate nell'esordio (cf 1,1-2a), il protagonista rimane
Dio®. Ma, mentre 'oggetto della mediazione angelica € una «parola»
Q\éyog, v. 2a), il contenuto della rivelazione del Signore ¢ la «salvez-
za» (ftLg, v. 3c; cioé la owtmpta del v. 3b). 1l duplice confronto tra
ja «parola» € la «salvezza», da un late”, e tra gli angeli e il Signore,

# [a serieta dell'impegno richiesto & enfatizzata dalla messa in guardia dalla con-
seguenza di un eventuale scelta alternativa: 'andare fuori strada (ummote TapapudpeY,
«affinché non ci fuorviamos, Eb 2,1d). Inteso in questo senso, il verbe mapapelv
allude al fatto che, allontanandosi da Dio, si cade in una situazione peccaminosa (cf
3,12), che include gia in se stessa la pena di perdersi lentani dal «iposor di Dio (¢f
v. 19). In un solo termine, quindi, sone fusi la colpa e la pena. Cf A. Vannove,
Sttuation, 231, seguito da S. BiniTreau, Hébreux, 1, 98.

# Cf Mt 7,24; Lc 8,15.21; Gv 14,21.24. Su questa accezione totalizzante del verbo mpooéyety
di Eb 2,1b, si leggano: S. Bénetreau, Hébreux, 1, 97; A. VaNHOVE, Situation, 231.

8 Cf A. VanHOYE, Situation, 233.241; S. Zeooa, Epistola agli Ebrei (= Nuovissima
versione della Bibbia dai testi originali 43), Cinisello Balsamo, Paoline, '1967 [#1989),
38-39.

% La wparola» di Eb 2,2a va identificata cen la legge mosaica (cf, ad es., S. BNETREAU,
Heébreux, 1, 98; N. CasaLmu, Ebrei, 97; O. Kuss, Hebrder, 39; H. STRATHMANN, «Der Brief
an die Hebrders, in Die Briefe an Timotheus und Titus. Der Bricf an die Hebrder
{= Das Neue Testament Deutsch 9], a cura di J. Jeremias € H. StraTHMANN, GOttingen,
Vandenhoeck & Ruprecht, 1963, 69-158; 81), che, stando a tradizioni attestate nella
letteratura biblica (cf la versione dei Settanta di Dt 33,2 e del Sal 67(68],18, eltre che
AL 7,38.53 e Gal 3,19) e giudaica (cf Jub i 27; ii 1,26-27; vi 22; xxx 11-12,21; Guskrre
Fuavio, Antiquitates judaicae, 15, 136; FiLoNE D’ALkssanwria, De somniis, I, 141-143;
PesR 21 [103b)]), sarebbe stata donata da Dio per mezzo di un intervento mediatore
degli angeli (cf R. Penna, 7 ritratii origineli di Gest il Cristo. Inizi e sviluppi della
cristolegia neotestamentaria. II. Gli sviluppi [= Studi sulla Bibbia e il sue ambiente
2], Cinisello Balsamo, San Paolo, 1999, 276, nota 37; A. Vanuevs, Situation, 233; Ip.,
Un médiateur des anges en Ga 3,19-20-, Bib. 59 [1978] 403-411). 1l riferiniento
all'evento del Sinai & cenfermato, sotte il profilo grammaticale, dal tempo aoristo del
verbo handet- (Eb 2,2a), che indica un fatto puntuale del passato, e dalla presenza
dell'articolo (6 [...] Adyog, v. 2a), che allude ad una realtd conosciuta, benché Eb
non voglia darle, a questo punto, molto rilievo. Seconde In., Situation, 235, sarebbe
questa la ragione per cui Eb preferisce il sostantivo pitt vago di Aéyog («parola-) al
termine tecnico di vépog (degges).

® Cf H. Stratumann, <Hebrier:, 81.

? Cf, ad es., S. Bentrreau, MHébreux, 1, 100; R. Pesna, Ritratti. II. Sviluppi, 276;
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dall’altro, mette inequivocabilmente in luce la superiorita sostanziale
della seconda fase della rivelaziene divina rispetto alla prima. Si
potrebbe addirittura intravedere qui un’allusione all'inefficacia salvifica
di una «parola» che «non portd nulla al compimento» (7,19a) e alla
capacita salvifica dell'intervento di Gesu (cf v. 25ab)”. Ne consegue,
allora, una responsabilita morale maggiore dei cristiani rispetto a quella
degli antichi Israeliti®?. Certo, gia la «parola» mediata dagli angeli «en-
trd in vigorer (2,2b; cf 9,17a), assumendo un'efficacia legale. Tant’e
vero che, contro coloro che la trasgredisceno®® e le disobbedisceno
(2,20), essa ¢ in grado di mettere in atto delle sanzioni penali®. A
maggior ragione, a riguardo dei cristiani, Ebrei riconosce I'impossibi-
litd che essi sfuggano al castigo (v. 3a)”, nel caso in cui abbiano
trascurato una ssalvezza tanto grander (trAweadtng [...] owtrplag,
v. 3b), com’é quella mediata dal Signore (v. 3d). Anzi, stando a 12,25,
non esistone vie di scampe per i cristiani disobbedienti alla parola di
Cristo. Il fatte, poi, che non venga esplicitato in cosa consista il ca-
stigo prospettato in 2,3 e in 12,25 non puo che renderlo ancora piu
inquietante e temibile®.

A sottolineare poi la superiorita della salvezza cristiana rispetto alla
rivelazione anticetestamentaria € una serie di particolari ulteriori, enfa-
ticamente aggiunti in 2,3-4. Inaugurato dal Signore”’, 'annuncio della

A. VANHOYE, «1a Loi dans l'Ethre aux Hébreux», in La Loi dans l'un et l'autre Testament
(= <Lectio Divina» 168), a cura di C. Focant, Paris, Cerf, 1997, 271-298: 295, nota 2.
ot Cf A. Vanueve, Situation, 238.

"2 Cf A. VANHOYE, Situatien, 241.

% 1l concette di mapafBaoig (srasgressiones, Eb 2,2¢) conferma ulteriormente il
significate legale del sostantivo Adyo¢ (v. 2a). Cf Rm 4,15. Si veda, ad es,,
H. StraTHMANN, «Hebraer-, 81.

% Definite come «giusta retribuzione» Evdixov proBamodosiav, Eb 2,2¢), queste
pene attestano, lungo la storia anticotestamentaria, il vigore della «parola- della
legge promulgata per mezzo degli angeli. Tra le numerose testimonianze bibliche
di castighi inflitti a causa di trasgressioni della legge, ricordiamo soltanto due aliu-
sioni reperibili in Eb. In 10,28, si fa menziene della condanna a morte stabilita, sulla
base della deposizione di due o tre testimoni, per chi viola la legge di Mosé (cf Nm
15,32-36; 25,8 e Es 32,35). In Eb 3,17, si ricerda lo sterminio di un’intera generazione
prima dell'ingresse in Canaan (cf Nm 14,29). Si leggano: N. Casauni, Ebrei, 97,
O. MicueL, Der Brief an die Hebrder (= Kritisch-exegetischer Kommentar Uber das
Neue Testament XIII), Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 11936 (6., neubearbeitete
Auflage 1966), 127-128; J. MorraTT, A Critical and Exegetical Commentary on the
Epistle to the Hebrews (= The International Critical Commentary on the Holy Scriptures
of the Old and New Testament), Edinburgh, T. & T. Clark, 1979 [Latest Impression
1986, 19; C. Spico, Hébreux, 11, 26.

9 Passi analoghi sone: Mt 3,7; 23,33 e 1 Ts 5,3.

% Del resto, € tuttaltro che rassicurante anche la prospettiva escatologica del «fuo-
co» divorante (Eb 10,27) e della terribile caduta nelle -mani del Dio viventer (v. 31).
Cf A. VanHOYE, Situatien, 237.

97 Sulla determinazione cronolegica dell'inizio dell’annuncio da parte del Signore
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salvezza € trasmesso da «quelli che avevano ascoltator (v. 3d), cioe dai
suoi discepeli oppure da altri uditori®. Per certi aspetti, questa indica-
zione potrebbe dare I'impressione di diminuire il grado di autenticita
dell’annuncio cristiane. Per Ebrei, invece, questa mediazione umana ne
accresce la solidita (€Befatwdy, fu messa in vigorer, v. 3f) a motivo
della conferma ulteriore datale dagli ascoltatori del Signore, i quali
erano personalmente sicuri del suo messaggio®. Ma alla solidita del-
J'annuncio contribuisce decisamente pure la multiforme testimonianza
data da Dio (v. 4 in maniera costante e permanente'™,

E proprio l'entitd della salvezza cristiana a giustificare la preoccu-
pazione pastorale di Ebrei, che confida ai suei interlocutori: <Ma noi
abbiamo nello spirito riguardo a vei, diletti, le cose migliori e per-
tinenti a salvezza» (6,9). Per comprendere questa annotazione sulla
salvezza cristiana e il connesso incoraggiamento alla speranza (cf
v. 11b), occorre cellocare il passo nel suo contesto letterario pros-
sime, ci®é nel prime paragrafo (5,11-6,12) del preambolo (5,11-6,20)

(Eb 2,3cd), si registrane epinijoni esegetiche differenti. Alcuni autori — come
H. Braun, An die Hebrder (= Handbuch zum Neuen Testament 14), Tiibingen, J.C.B.
Mohr (Paul Siebeck), 1984, 49; F.F. Bruce, The Epistle to the Hebrews (= The New
International Commentary en the New Testament s.n.), Grand Rapids, Michigan,
William B. Eerdmans, '1963 [Revised Editien 1990. Reprinted 1991}, 68; O. MicHeL,
Hebrder, 31; C. Sricq, Hébreux, I, 27; B.F. WestcoTr, Hebrews, 39 — vi leggono un
riferimento all’inaugurazione della predicazione terrena di Gesu (cf Mt 4,17,
Lc 19,10). Secondo A. VaNHOYE, Situation, 243, invece, tale inizio andrebbe collocato
immediatamente dopo la risurrezione del Signere, ossia dopo 'effettiva realizzazio-
ne della salvezza (cf Mc 16,15-16; At 3,26; 26,23). Un’ultima pesizione preferisce un
riferimento alla vicenda del Signore globaimente intesa (cf N. CasaLini, Ebrei, 97-98;
SJ Kistemaker, Exposition of the Epistle to the Hebrews [= New Testament Com-
mentary s.n.), Grand Rapids, Michigan, Baker Book House, 1984 [¥1992], 59;
J. MorratT, Hebrews, 19).

#® Cf A. Vannove, Situation, 243,

® Cf A. Vannove, Situatien, 243-244; S. Zepbna, Ebrei, 39.

™ Questa attivita divina é realizzata per mezzo di «segni e prodigi», ossia di miracoli
considerati nella loro finalita rivelatrice e nella loro straordinarieta (cf A. Vannove,
Situation, 245). A questi mezzi di testimonianza divina si aggiungono «diverse opere
di potenzas € delle scomunicazioni di Spirito Santo», cieé dei doni spirituali offerti
liberamente da Dio alla comunitd ecclesiale. Sulla base del contesto letterario, in cui
Dio ¢ il seggetto della testimonianza (cuventpaptupslvteg toU @eol, Eb 2,4), &
pitt corretto interpretare I'espressione [Nvedpatog ‘Aytou pepiopois («comunica-
zioni di Spirito Santor) nen in sense attivo, secondo cui o Spirito Santo sarebbe
l'autore della ripartizione dei suoi doni (¢f 1 Cor 12,4-11), ma in senso passivo, per
cui lo Spirito Santo stesso € il dono efferto da Dio (cf At 2,17-18). D’altra parte,
l'assenza dellarticolo davanti a Ilveduateg “Aylov porta un'ulteriore conferma a
questa interpretazione, Si leggano: S. BENETREAU, Hébreux, 1, 104-105; A. VANHOYE,
Situation, 246-247.

' 1l carattere costante della testimonianza divina & suggerito dal modo presente
del participio cuventpaptupobvrog. Cf A. VanHOvE, Situation, 244.
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alla terza parte dell’Epistola (5,11-10,39)!%*. All'inizio di questo
preambolo parenetico, riferendosi all’argemento annunciato in 5,9-10
(ept 00, v. 11a), Ebrei dichiara ai destinatari la convenienza di un
discorso che, a causa della loro incuranza, si prospetta come lungo
e difficile. Effettivamente, [a loro attuale situazione spirituale, caratte-
rizzata dalla pigrizia e dal disinteresse nei confronti dell’ambito
dottrinale della fede (cf v. 11¢), appare ancora pill negativa a partire
dalla constatazione del tempo trascorso dalla loro prima istruzione
alle verita cristiane (cf v. 12b; e poi 6,1-3; 10,32)'%, Questa constata-
zione venata di amarezza ¢ ribadita poi attraverso il paragone della
deprecabile situazione attuale con due stadi differenti della nutrizio-
ne, essia 'assunzione dj latte e 'alimentaziene con il cibo solido',
I destinatari di Ebrei, sotto il prefilo della conoscenza delle verita
rivelate, sone in una situazione analega a quella di chi ha bisegno
ancora di nutrirsi con il latte. In altri termini: la loro vita di fede &
rimasta all’istruzione catechetica di base. Perciod, Ebrei li stimola a
prendere la decisione di crescere verso una fede matura (cf 6,1ab),
senza limitarsi a gettare di nuovo le fondamenta dottrinali gia poste
al memento della conversione alla fede cristiana (cf vv. 1¢-2)!'®. Dal
nostro punto di vista, € interessante notare soprattutto il motivo teo-
logico portate a supperto di questo invito (v. 10)'*: lirreversibilita
della scelta cristiana deriva dall'unicita irripetibile del sacrificie del
Figlio di Die. Percio, i cristiani che, grazie alla definitiva mediazione
di Cristo, hanno ricevute in dono 12 salvezza divina, non hanno ormai
altra possibilita di salvarsi, se non quella di perseverare nella «corsa»

2 Cf, ad es., A. VaNHOYE, Prétres, 167; S. Zenoa, Ebrei, 69.

3 In particolare, risulta una sproporzione tra il loro effettivo bisogno di un inse-
gnante (twva, Eb 5,12d) delle nozioni basilari della fede e il lasso di tempo passato,
che pare piuttosto abbondante, visto che essi, a quest’ora, avrebbero dovute essere
dei «maestri» (v. 12ab. Cf S. Bentrreau, Hébreux, [, 224; H. Braun, Hebrder, 151;
N. Casaun, Ebrei, 205; O. MicHeL, Hebrder, 235, H. MonteRore, The Epistle to the
Hebrews [= Black’s New Testament Commentaries s.n.), Londen, Adam & Clarles
Black, 1964 [Reprinted 1979], 102; C. Sricq, Hébreux, 11, 143; B.F. Westcotr, Hebrews,
133). Invece, necessitano ancora di un insegnamente sui wudimenti dell’inizio delle
parole di Dio» (v. 12d), ossia sulle nozieni iniziali della rivelazione biblica (cf 1,1-
2a. Si veda J. MorraTT, Hebrews, 70).

'™ Un uso analego della metafora del latte e del cibo solido ricorre in 1 Cor 3,1-2.
Per il latte come metafora della dottrina, si legga pure 1 Pt 2,2.

5 Setto il profilo dei contenuti veritativi della fede, l'istruzione catechetica iniziale
(cf Eb 5,12df.13ac), riguarda sei punti (6,1¢-2). Innanzitutto, viene esposta la duplice
disposizione della cenversione, vale a dire: il «pentimento dalle opere morte», in
negative e la fede in Dio», in positivo. Si presenta, poi, un duplice accenno alla vita
sacramentale, cioé ai «battesimi» e all'dmpesizione delle mani». Infine, sono enuncia-
te due veritd di fede di carattere escatologico: la «risurreziones e il «giudizio eterno», Cf
C.K. Barrer, «Eschatology», 363-364; S. Zeopa, Ebrei, 70.

196 Cf N. CasaLiNt, Ebrei, 204.211; Teoporico pa Caster S. PieTro, L Epistola agli Ebrei
(= La Sacra Bibbia s.n.), Torino - Roma, Marietti, 1952, 109.
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iniziata (cf 12,1). Altrimenti, sarebbe come pretendere la ripetizione
della crocifissione del Figlio di Dio (@vaotavpobvtag éxutois Tov Iiov
zob ®eob, 6,00), che invece & avvenuta «una volta per tutte» (7,27d;
9,12a; 10,10)”. Negando questa possibilita, Ebrei precisa il momento
della conversione nei termini di un’dlluminazione» (v. 4b) prodotta
dalle verita di fede, come effetto interiore dell’'iniziazione cristiana!®,
che include il conferimento del battesimo'”. Un secondo aspetto dell’i-
niziazione cristiana consiste nell’esperienza di gustare «a buona parola
di Dio e le forze del secolo che viene» (v. 5). Se con xaAov Oeol Hrjpa
Ebrei intende la rivelazione definitivamente attuata da Dio nel Figlio (cf
1,2a)'%, con l'espressione peAAovtog al@vog (secolo che viene» o «secolo
futuro») indica il carattere definitivo del tempo cristiano. L'orizzonte cul-
turale di questa espressione ¢ la distinzione diffusa nel Giudaismo e, in

particolare, negli scritti apocalittici''! tra I'«eone» presente, che appartie-

ne alla storia umana, e I'eone» futuro, che & atemporale ed eterno'?.
Ricorrendo a questa infrastruttura concettua-le, Ebrei designa qui 'era

W7 Cf R. FaBris, «Ebrei», 542; M. MORGEN, «Christ venu», 37.44.

w8 Stando a N. Casauini, Ebrei, 212, una linea esegetica individua nel ricordo
dell illuminazione- (todg &nalf putioBévtag, Eb 6,4b), seguito dal riferimento all’as-
sunzione del «dono celester (yeusauévoug te tiig dwpedc Tig Emoupaviov, v. 4c) e
alla partecipazione allo «Spirito Santo» (uetdyovg yevndévtag Ilvedpatog “Ayloy,
v. 4d) un'allusione ai tre sacramenti dell’iniziazione cristiana, cioé il battesimo (v. 4b),
leucaristia (v. 4¢) e la confermazione (v. 4d). Invece, per altri esegeti — come lo stesso
N. Casauni, Ebrei, 212 e Teoporico ba CasteL S. PiEmko, Ebrei, 110 —, anche la menzione
del «dono celeste» (v. 4¢) si riferirebbe allo Spirito.

W Un'allusione battesimale in Eb 6,4b & ritenuta probabile da molti esegeti, tra i
quali ricordiamo: C.K. Barger, «Eschatology», 365, nota 3; M.M. Bourks, «The Epistle
to the Hebrews», in 7he New Jerome Biblical Commentary, a cura di R.E. Brown, J.A.
Frrzmver e R.E. Mureny, London, Geoffrey Chapman, 1989 [Student Edition 1993,
920-941: 930; N. Casaunt, Ebrei, 212; S. Cieriany, <Lettera agli Ebreir, in Ip., Le Lettere dli
Paolo (= Commenti e studi biblici s.n.), Assisi, Cittadella, 11962 [settima edizione rivista
e aggiornata, 19911, 731-833: 771; S.). Kistemaker, Hebrews, 158; S. Zeppa, Ebrei, 72.

1 Cf Teodorico da Castel S. Pietro, Ebrei, 116.

1 Citiamo, a mo’ di esempio, questo passo di Hen(sD) Ixv 6-10: «Quando avra fine
tutta la creazione che il Signore ha creato ¢ ogni uomo andra al grande giudizio del
Signore, allora i tempi periranno e non c¢i saranno pit anni, né mesi né giorni e le
ore non saranno piu contate, ma sorgera un solo secolo. Tutti i giusti che sfuggi-
ranno al grande giudizio del Signore si uniranno al grande secolo e il secolo insieme
si unira ai giusti e saranno eterni. In essi non c¢i sard piu fatica né dolore né affli-
zione n¢ attesa di violenza né pena né notte né tenebra, ma avranno una grande
luce per l'eternita e un muro indistruttibile e avranno un grande paradiso, riparo di
un soggiorno eterno.» (La traduzione € presa dal Libro dei segreti di Enoc», a cura
di M. EnrierTi € P. SaccHl, in Apocrifi dell’Antico Testamento [= Classici delle Religio-
ni. Sezione seconda: La religione ebraica s.n.], a cura di P. Sacchr, Torino, Unione
Tipografico-Editrice Torinese, vol. II, 477-594: 577). Cf anche Hen(aeth) xlviii 7;
Ixxi 15; Hen(sl) xlii 3; xliii 3; 1 2; Ixi 2; Ixvi 6; 4 Es iv 2; vi 9; vii 13,30-33,47,112-113;
viii 1; ix 19; ApcBar(syr) li 8-16.

' CfH. Sassg, «@ldv, alwviocs, in Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament.
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nuova introdotta dal Figlio di Dio, all'interno della quale i cristiani gia
in passato hanno sperimentato (cf l'aoristo yevoapévous, 6,4c.5a) i
beni che quest’era nuova comportal®®. Soprattutto grazie all’attuazio-
ne della fede nei sacramenti della Chiesa, qui allusi in maniera piut-
tosto evidente (cf anche 10,22-25.32b e 13,10), i cristiani hanno da
tempo ormai preso parte a Cristo (3,14a) e al suo mistero pasquale (cf
10,19-21 e 13,13).

In quest'ordine di idee, diventa piu perspicuo il motivo per cui,
dopo il duro discorso deterrente di 6,4-6'*%, Ebrei dichiari di pensare
a riguardo dei suoi interlocutori de cose migliori e pertinenti a salvez-
za» (v. 9ab). Daltro canto, la loro caritd passata (Staxovioavteg,
v. 10d) e presente (Staxovolvteg, v. 10e) non li esime dal mantenersi
zelanti nella speranza (v. 11b) verso le realtd escatologiche (&xpL
téhoug, v. 11b) delle «promesse», ereditate dai cristiani perseveranti
(cfv. 12¢). Da qui, I'invito ad imitare proprio costoro (v. 12b), vincen-
do cosi la pigrizia (v. 12a).

Considerati nell’ottica della nostra indagine sull’escatologia e sulla
soteriologia di Ebrei, questi richiami parenetici lasciano evincere,
anzitutto, una concezione della fede come dinamica esistenziale pro-
gressiva orientata all’ingresso nelloggi» definitivo della salvezza. Da
una fase iniziale, qualificata dall’adesione di fede alle principali verita
dottrinali e dall'iniziazione sacramentale, la vita cristiana progredisce
verso la maturita, caratterizzata dalla speranza e dalla carita'. In que-
sto itinerario, non sono esenti dei periodi di pigrizia, sia sul piano del-
I'apprendimento dottrinale che su quello del comportamento. Per questo
motivo, Ebrei propone ai suoi destinatari un approfondimento dottrinale
e li incita a imitare i cristiani che perseverano nella fede (v. 12bc).

In secondo luogo, Fbrei sostiene che la vita cristiana in quanto tale
consente una partecipazione attuale (Letoyoug yevndevtag, 6,4d) ai
beni escatologici. Anzi, come indicano gli aoristi di 6,4-5'*, questa
partecipazione € un’esperienza che i destinatari hanno iniziato gia da
tempo, anche se ¢ chiaro che la «pienezza della speranza» cristiana
(v. 11b) rimane ancora tesa all’acquisizione gloriosa dell’«eredita» pro-
messa da Dio (v. 120).

Erster Band: A-TI', herausgegeben von G. KiTtet, Stuttgart, Kohlhammer, 1933, 197-
209: 205-207. Si leggano poi: H.W. ATTrRiDGE, Hebrews, 41.70; G. Molou, «Escatologico,
77; G. Ravasi, <“In principio...”: la concezione biblica del tempo», PSV 36 (1997) 13-
23. 18-19; S. Zeppa, Ebrei, 74.

"3 Cf CK. Bareet, «Eschatology», 365.

"4 Cf R. Fasris, «Ebrei», 632.

5 Cf R. FaBris, «Ebreir, 541.

16 Ci riferiamo ai participi sostantivati Tov¢ putiodévtag («quelli che furono illu-
minati», Eb 6,4b), [toug] yeuoapévoug ({quelli che) gustarono», vv. 4c.5a) e [touc)
vevndevtag (dquelli che] divenneros, v. 4d).
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2.2. Lattesa e l'avvicinamento alla citta di Dio

Puod essere illuminante, allora, individuare in che senso Ebrei in-
tende il rapporto tra le spromesse» di Dio e I'attesa umana, nell’ambito
dell’Antico e del Nuovo Testamento. A questo scopo, analizziamo le
pericopi di 11,1-40 e di 12,18-24, in cui Ebrei dal fuoco prospettico
dell*oggi» definitivo della salvezza cristiana (cf 3,7-4,14) approfondi-
sce il confronto tra la situazione soteriologica dei credenti dell’Antico
Testamento e quella dei credenti in Cristo.

2.2.1. Lattesa anticotestamentaria della cittd di Dio

Collocato nell'orizzonte letterario della quarta parte dello scritto
(11,1-12,13)"V, il capitolo undicesimo € un elogio storico della fede!®.
La carrellata di credenti del passato qui presentata dimostra anzitutto
che, per Ebrei, la salvezza resta, lungo tutto I’Antico Testamento,
oggetto della speranza umana. Detto altrimenti: la speranza nella sal-
vezza escatologica € un aspetto fondamentale della fede anticote-
stamentaria, come viene dichiarato in termini ancora piuttosto impli-
citi in 11,1. Pit che una vera e propria definizione della ttotig!?, in
questo versetto introduttivo ¢ enucleata una sintesi lapidaria di due
caratteristiche principali della sua figura antropologica, che trovano la
loro spiegazione nella trattazione storica successiva. Certo, la fede
non ¢ qui intesa come semplice assenso intellettuale prestato all’in-
sieme delle verita rivelate da Dio o all’autorita stessa di Dio che si
rivela. Pur tuttavia, essa implica una forte dimensione conoscitiva
soprattutto in riferimento alle realta invisibili, che sono connesse alla
trascendenza di Dio e al futuro del suo operare storico-salvifico, orien-
tato al «compimento» di tutti gli uomini in Cristo (cf v. 40 e anche
12,2a). Ma ad essere sottolineata in questa sezione letteraria € special-
mente la tensione escatologica della fede, per mezzo della quale i
credenti — almeno in un certo senso — possiedono gia le realta spe-
rate. Tale tensione anima la loro intera esistenza, sostenendoli nelle

7 Cf R. Fasris, «Ebrei», 706; H. LioNEE, «La foi sur la route de Dieu. He 11,1-2.8-19»,
ASeign S0 (1974) 59-64: 59; A. VanHOYE, Structure, 45-48; S. Zevpa, Ebrei, 101.

"8 Sul genere letterario storico-elogiativo di Eb 11,1-40, cf H. Liongk, Foir, 60;
TeoDORICO DA CasTEL S. Pietro, Ebrei, 184; A. VANHOYE, Structure, 46.

" Tra i numerosi esegeti che escludono che Eb 1,1 enunci una definizione stret-
tamente intesa della tioteg, ricordiamo: H.'W. Atrrince, Hebrews, 307-308; J.-S. Javer,
Dieu nous parla. Commentaire de I'Epitre aux Hébreux (= Les Livres de la Bible
3), Paris, Editions Je Serss, 1945, 123-124; A. MepEBiELLE, «Epitre aux Hébreux», in La
Sainte Bible, a cura di L. Pirot, Paris, Letouzey et Ané, 1938, Tome 12, 269-372: 349-
350, C. Spicq, Hébreux, 11, 336; H. StratHMANN, «Hebrier,, 140; TEODORICO DA CASTEL
S. Pietro, Ebrei, 185.
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prove delle sofferenze e della morte, mediante la fiducia nel Dio che
& «capace anche di risvegliare dali] morti» (11,19b).

Sono numerose le traduzioni e le spiegazioni offerte dagli esegeti
del sostantivo OmtéoTasts, con cui & espresso il primo dei due aspetti
costitutivi della fede. Tenendo conto dell’etimologia del sostantivo
unéotactg (v. 1a)'® e dei variegati significati da esso assunto nei Set-
tanta'?, nel Nuovo Testamento'* e soprattutto negli antichi papiri'®,
riteniamo fondato intendere \méoTaotg nel senso di «maniera di pos-
sedere». Dunque, ¢ mediante la fede che il credente riesce a posse-
dere le wealta sperater EAmilopévwy, v. 1b). Questa connotazione
escatologica della fede & osservabile emblematicamente nell’atteggia-
mento dei patriarchi rispetto alle promesse divine. Nell’Antico Testa-
mento, Dio non aveva ancora realizzato quanto aveva promesso loro.
Percio, i patriarchi non potevano ottenere 'adempimento delle pro-
messe divine (cf v. 13b). Cid nonostante, esse divennero per loro
qualcosa di reale. Altrimenti, non avrebbero potuto neppure vederle
e salutarle, sia pure «da lontano» (v. 13cd), come invece fecero. Se ne
deduce che la loro «maniera di possedere» (Uméotacig, v. la) le
promesse, in quanto sperate (EArtlopévwy, v. 1b) anche se non ancora
attuate, ¢ stata appunto la fede (xata miotiy, v. 13a).

Un’altra esemplificazione della tensione verso il futuro (cf v. 20a)
che animava la fede anticotestamentaria (cf vv. 20a.21a) ¢ costituita
dalle benedizioni patriarcali (cf vv. 20b.21b)'*, trasmesse dai «coeredi
della stessa promessa» abramitica (v. 9¢). Difatti, la benedizione im-
partita da Isacco a Giacobbe e a Esau e successivamente quella con-

2 Dal punto di vista etimologico, il termine dméotactg (Eb 1,1a) indica I'azione
(suffisso -otg) di «porre» o di «porsi (totaval) wottor (prefisso Om6-). Da questo
significato originario, il vocabolo assume, a seconda dei vari campi in cui viene
utilizzato, l'accezione determinata di diverse realtd, aventi come denominatore co-
mune l'idea di «base». Alcuni di questi sensi derivati sono: in ambito filosofico,
«sostanza» o «realtd»; in ambito intellettuale, «soggettor, «materia» 0 «argomento» di un
discorso; in ambito morale, «fiducia», fermezza», «costanza»; in ambito bellico, «base
militare» (cf 1 Sam 14,4); in ambito scientifico-naturalistico, «deposito», «sedimento»
o «condensator; in ambito edile, fondamenta» di un edificio o «punto di appoggio»
(cf Sal 68[69),3 dei Settanta); in ambito giuridico, «base giuridica di un possesso»,
«affare» o «proprietd». Queste ed altre annotazioni etimologiche sono reperibili, ad
es., in: A. MEpeBiELE, Hébreux», 350; Teoporico pa CasteL S. PieTrO, Ebrei, 185,
A. VaNHOYE, Situation, 75.

12 Come sostiene C. SpicQ, Hébreux, 11, 336, nelle venti ricorrenze dei Settanta il
sostantivo Umtéotaotg traduce ben dodici vocaboli ebraici.

'22 Una certa varieta di significati & constatabile anche nelle ricorrenze del sostan-
tivo bmootacig in: Eb 1,3; 3,14; 2 Cor 9,4 e 11,17.

12 Cf C. Spicq, Hébreux, 11, 337, secondo cui, nella maggioranza delle ricorrenze del
sostantivo negli antichi papiri, esso indica non solo il diritto di proprieta o il titolo
di proprieta, ma lo stesso possesso.

20 Cf H. Liongg, «Foi», 62.
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ferita da Giacobbe ai nipoti Efraim e Manasse'®® trattavano dei beni
sperati ed invisibili (cf v. 1), ma come se essi fossero gia stati noti e,
in qualche modo, posseduti. Insomma, quelle benedizioni erano atti
di fede in Dio professato come il protagonista della storia, dal quale
dipende il futuro salvifico di ogni persona'.

La seconda puntualizzazione circa la connotazione escatologica
della fede viene dal termine £Aeyyog (v. 1¢), che ha il significato-base
di qprova»"?’. Con questo sostantivo Ebrei definisce un secondo aspet-
to della fede, intesa come un mezzo di conoscenza'®. In effetti, per
il credente, le «ealta che non si vedono» (mpayuatwv [...] 0
BAemtouévay, v. lcd) sono conoscibili proprio tramite la fede. Ma la
modalita conoscitiva offerta dalla fede non coincide con quella dei
sensi fisici. A questo proposito, per comprendere il rapporto dei cre-
denti dell’Antico Testamento con le realtad invisibili della salvezza
divina, € significativo, oltre al gia citato passo di 11,13 (id6vTeo),
anche I'esempio di Mose. Il motivo per cui egli abbandono I’Egitto (cf
v. 27a) fu proprio la visione dell’dnvisibile> (tov [...] dopatov g
op@v, v. 270), cioé di Dio stesso'®. Ma per pervenire a tale visione,
il mezzo che egli aveva era esclusivamente la fede (rttotet, v. 27a).

Fatte queste precisazioni, possiamo affermare che il discorso di
11,1-40 sull’attesa anticotestamentaria ha nella premessa del v. 1 una
sintesi parziale della mioTLg, non ancora determinata in senso teolo-
gico e, tanto meno, in senso cristologico. In genere, anche nei rap-
porti umani, la fiducia permette di entrare in possesso — almeno in un
certo senso — dei beni che si sperano. Nei confronti poi delle realta
che non sono percepibili dai sensi fisici, la fiducia consente una specie
di visione spirituale, che ne fa conoscere 'esistenza effettiva. Il resto
del capitolo undicesimo esemplifica come una mtt6TLg cosi connotata
costituisca la struttura antropologica fondamentale, che trova il suo
«ompimento» nella relazione dei credenti con il Dio biblico.

% Per la benedizione impartita da Isacco a Giacobbe e a Esat (Eb 11,20), cf
rispettivamente Gn 27,27-29 e 27,39-40; per quella conferita da Giacobbe a Efraim
e a Manasse (Eb 11,21), cf Gn 48,15-16.

1% Cf N. CasaLini, Ebrei, 368.

27 Cf, ad es., HW. Atmrince, Hebrews, 310; S. Ciriani, «Ebreis, 807; A. MEDEBIELLE,
«Hébreux», 349-351; H. StraTiiManN, «Hebrder, 141.

2 Cf A. Vannove, Structure, 183.

¥ Sull’identificazione dellinvisibile» mezionato in Eb 11,27¢ (vév [..] ddgartov)
cen Dio (cf Col 1,15 e 1 Tm 1,17) convengono: C.K. Barrer, «Eschatology», 380; S.
Creriang, «Ebreis, 814; P. EwuNnGworTH, The Epistle to the Hebrews. A Commentaiy on
the Greek Text (= The New International Greek Testament Commentary s.n.), William
B. Eerdmans, Grand Rapids, Michigan, 1993, 616; SJ. Kistemaker, Hebrews, 340;
A. MepeBieLLe, <Hébreux», 356; A. Vanuove, Quarta pars Epistolae ad Hebraeos. De
fide et patientia. Hebr 11,1-12,13. In usum privatum auditorum tantum, Romae,
Pontificium Institutum Biblicum, 1973, 44.107-108.
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Introdetta dagli asserti di carattere antropologico-generale del v. 1,
inizia la lunga panoramica sull’ Antice Testamento, volta ad elogiare
coloro che hanno vissuto all’'insegna della fede in Die e, per questa
ragione, hanno ricevuto da lui la salvezza. Il primo credente che, in
termini espliciti, viene salvate a motivo della sua fede in Dio € o€,
di cui in 11,7 si ricorda:

Per fede Noé, avvertito di realta che ancora non si vedevano, venerando,
prepard un’arca a salvezza della sua casa; e per essa cendannd il mondo ¢
della giustizia secondo [(la] fede divenne erede.

La salvezza della famiglia di Neé & il risultato positivo della sua
fede in realtd che nen si vedevano (mepl Tv undémn Premowéva).
Per lui, queste realtd invisibili erano cestituite dal fatto di per sé
imprevedibile del diluvio. A riguardo di esso, pero, il patriarca ha
ricevuto un avvertimento divino'™, di fronte al quale la sua fede ha
assunto i tratti del timore reverenziale di Dio (e0hafn9eig)'. Questa
pieta religiosa, che ha spinte Noé a costruire l'arca, ha avuto un
duplice esito. In negativo, ha portato Neé€ a condannare il mondo dei
suoi contemporanei, che, esservando il suo cemportamento, non
hanno potuto pit trovare scuse per la loro esistenza incredula!®?. In
positivo, No¢ ha ricevuto l'eredita della «giustizia secondo la fede,
cioe la giustizia che Dio dona a chi vive secondo la fede.

Se nel ricordo della vicenda di Noé viene enunciato il nesso cau-
sale per cui Dio dona la salvezza al credente, nell’esperienza di Abramo
si delinea in maniera pih dettagliata il legame della fede con la spe-
ranza nell’'adempimento escatologico delle promesse divine. Di certo,
l'aspetto piu appariscente dell’attuazione della fede del patriarca € la
sua obbedienza ai desideri di Dio e specialmente la sua obbediente
partenza verse una realtd sconosciuta (cf v. 8). Ma, proprio su questo
particolare si innesta una seconda settolineatura di Ebrei, che accen-
tua la speranza di Abramo. Difatti, il Juogo» (témov), verso il quale
il patriarca si mette in viaggio, obbedendo prontamente alla chiamata
di Dio (v. 83, appartiene alle realta sperate ed invisibili, nei cui
confronti la fede si attua (cf v. 1). E stata la fede nelle promesse
divine a sospingere Abramo verso quel <uoge» a lui igneto (cf
v. 8gh). Similmente, & stata sempre la fede a far vivere il patriarca da
straniero ¢ da nomade (cf v. 92), nell’attesa di una «itta» (mohev), «il
cui architetto e costruttore € Dio» (v. 10). Ma questa cittd per Abramo

130 1] participio yenpatiodeis (dessende stato] avvertito-) di Eb 11,7a & un passivo
teologico, sottintendendo come complemente d’agente Dio.

Bl Questa spiegaziene del participio edhafindeig di Eb 11,7¢ & condivisa anche da
A. MEmERIELLE, «HEébreux», 352.

132 Cf A. MeémeBIELLE, -Hébreux», 352.

¥ Cf Gn 12,1.
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fu soltanto una realta futura. In effetti, dal ricorso al verbo «attendere»
(8Eedéxevo, v. 10a) possiamo intuire che l'oggetto dell’attesa non
fosse presente ai tempi di Abramo, bensi fosse futuro rispetto a lui.
Di solito, infatti, non ci si aspetta una realta che & gia hic et nunc, ma
qualcosa che verra in seguito. Dunque, mentre il patriarca era in vita,
la cittd attesa non era stata ancora edificata da Dio (cf v. 16e)'3
Daltronde, le due caratteristiche della citta, ossia la saldezza delle sue
fondamenta (cf v. 10b) e soprattutto la sua edificazione divina (cf v.
10¢), rinviano al livello trascendente a cui era indirizzata la speranza di
Abramo. Insomma, la citta in questione non € altro che la «Gerusalemme
celester (12,22b; cf 13,14), che Dio stesso abita (12,22b.23b)!*. Ma questa
citta € rimasta, durante la fase anticotestamentaria della storia della
salvezza, una realta futura» (uehhouoav, 13,14c), dato che le promesse
di Dio circa i beni definitivi, per tutto quel periodo, non erano state
ancora attuate (cf 11,13b)'* e la legge possedeva soltanto «un’ombra
dei beni futuri» (10,1ab).

Notiamo, perd, una differenza tra la speranza di Abramo e quella
dei suoi discendenti: Abramo attendeva» (2£edéyeto, v. 10a); gli altri
patriarchi, invece, «icercano» @mlnrolouy, v. 14c). Utilizzando qui il
verbo della ricerca, Ebrei lascia intendere che la realta «icercata» dai
patriarchi, a differenza di quella soltanto «attesa» da Abramo, in qualche
modo esistesse gia ai loro tempi. Altrimenti, non avrebbe senso parlare
in questi termini della loro ricerca. Inoltre, che la realta cercata esistes-
se gia allora & dimostrato soprattutto dall’annotazione secondo cui i
patriarchi, durante la loro vita terrena, la videro e la salutarono (186vreg
rat aomacapevor, v. 13de), sia pure «da lontano» (v. 13d). Difatt, il
contenuto dell’attesa di Abramo era diverso da quello della ricerca che
animava i suoi discendenti. Mentre Abramo attendeva la «citta»
(v. 10ab), i suoi discendenti cercavano la «patria» (rotptda Emtlnroloty,
v. 140)'¥. Ma se la «ittd» non era ancora costruita da Dio, la «patria»
gid era presente, anche se in un ambito trascendente (¢moupaviov,
«eleste», v. 16b). Purtroppo, perd, i patriarchi non erano in grado di
accedere a questa «patria». Quindi, proprio a causa di questa impos-
sibilita, dopo un’esistenza terrena vissuta come stranieri e viaggiatori
(v. 13D essi morirono, senza aver potuto ottenere i beni promessi
(cf v. 13b). Il motivo di tale inaccessibilita della «patria celeste», ossia
dell'impossibilita di una relazione trascendente con Dio, sta nel fatto

B Cf A. VanHOYE, da cittd futura, la Gerusalemme celeste (Eb 13,14; 12,22)», SV
8 (1983) 214-226: 216.

¥ Cf CK. Barret, «Eschatology», 376.379; N. Casaunt, Ebrei, 362; J.-S. Javer, Dieu,
129-130; C. Spicq, Vie chrétienne, 64; A. Vanrove, «Cittds, 216-217.

3 Cf A. Vannove, «Cittd», 215.

137 Cf A. VanHOYE, «Cittd», 216.

38 Cf Gn 23,4, 47,9.
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che Dio nen aveva ancora edificate dentro la «patria celeste» una «itta»,
cosi che gli vomini pellegrini sulla terra (cf v. 13f) potessero finalmente
abitarvi insieme con lui’®¥. Percio, per adempiere le sue promesse (cf
v. 13b) e seddisfare sia 'attesa di Abramo (cf v. 10a) che l'aspiraziene
degli altri patriarchi (v. 16a), Dio «prepard per loro una cittd» (v. 16e; cf
v. 10c) e abitd in essa (cf 12,22b.23b). Ma l'edificaziene della citta ha
richiesto a Dio una prolungata e multiforme attivita (cf 1,1a), che &
durata dall'epoca patriarcale fine <alla fine dei secoli» (9,26¢), la quale
coincide con d’estremitd di questi giorni» (1,2a) della rivelazione di Dio
nel Figlio. Anzi, & proprio alla luce di questa rivelaziene cristologica
definitiva che ¢ possibile comprendere la realtd evocata dalla metafora
della «itta celester,

2.2.2. L'avvicinamento neotestamentario alla cittad di Bio

In effetti, sulla base della cristologia sacerdotale dell'intera Episto-
1a** ma anche della pitt ampia catechesi neotestamentaria’*, & fon-
dato interpretare la concezione escatologica di 11,1-40 nel senso che,
mediante la merte ¢ Ja risurrezione di Gesu Cristo, Dio ha edificate
il duogo» in cui i cristiani sone messi in grado di accedere alla vita
«celestes con lui. La citta «futura» (13,14¢) e «celestes (12,22b: cf 11,16b),
che contemporaneamente € la dimera del «Dio vivente» (12,22b) e
della comunita ecclesiale (cf 3,6b), & una metafora che allude al corpo
glorificato di Gesu Cristo'*.

In questo orizzonte metaforico, Ebrei insiste sulla consapevolezza
sia dei credenti dell’Antico Testamento che dei cristiani circa la lero

¥ Cf A. Vannove, «Cittds, 216, che mette in luce alcune somiglianze con la prospet-
tiva escatologica del quarto Vangelo. L'evangelista Giovanni, perd, ricorrendo a
un‘altra metafora, distingue tra la «casa- del Padre (13 oixix, 14,2a) e un «uoge-
(tomov, vv. 2e.3b) che Gest deve andare a preparare in essa, cosi che i suoi disce-
poli possano abitarvi, Nonostante questa differenza, il verbo évocpdletv (sprepara-
re»), su cui insiste Gv 14,2e (étotpdoat) e 14,3b (Etopdow) per descrivere I'azione
di Gest, & lo stesse che ricorre, con soggetto divino, in Eb 11,16e (6 ®edg [...]
nroipacev). Inoltre, il sostantivo témog, che indica la realtd che Gest va a prepa-
rare, in Eb 11,8¢c esprime la meta (elg témov) del viaggio di Abramo.

9 Un certo rilieve meritano da questo punto di vista anche le metafore della «tenda
pit grande e piu perfetta- (Eb 9,112) e della «casa» di Dio che sono i cristiani (3,6b).
Cf A. VanHovg, «Citta», 214-226; In., «La situation spirituelle des chrétiens. He 12,18-
19.22-24a., ASeign 53 (1970) 72-77; In., <Par la tente plus grande et plus parfaite...»
(He 9,11), Bib. 46 (1965) 1-28; Ib., Prétres, 124-126.214-221.

Pi0 precisamente, ci riferiamo al tema del corpo di Gesu riserto come vero
santuario di Bie, sviluppato in: Mt 26,61 (// Mc 14,58); Mt 27,48 (// Mc 15,29) e
Gv 2,19-22. L'argomente potrebbe essere approfondito ulteriormente mediante analisi
di temi convergenti, che sono reperibili specialmente in: Gv 14,2-3; Rm 12,5;
1 Cor 12,27; Ef 2,18-22; 4,12; 5,30; 1 Pt 2,5. Cf, infine, Col 2,9.

12 Cf A. VANHOVYE, «Cittd», 220.
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peregrinazione (cf 11,13f) in un mondo transitorio (cf 13,14ab) e circa
il loro orientamento dinamico verso un mondo Juturo» (v. 14cd).
Difatti, in 13,14d, Ebrei ripete in riferimento ai cristiani lo stesso verbo
della ricerca (¢mtlnroluev, wicerchiamor, al presente indicativo) che
ha usato in 11,14c per i patriarchi Ent{ntoloLy, wicercano», al pre-
sente indicativo). Ma, nel caso dei credenti in Cristo, il verbo «ricer-
care» Emt{nTely), utilizzato al tempo presente, ha per oggetto non
piu solo la «patria», gia esistente all’epoca dei patriarchi, ma la stessa
«ittd»'3, che Abramo poteva unicamente «attendere» (11,10a). Il mo-
tivo di questa mera «attesa» del patriarca € che nella fase anticotesta-
mentaria Dio non aveva ancora preparato per gli uomini il corpo
glorificato di Cristo (cf 9,11 e 10,20) come ambito di comunione
trascendente con sé. Solo in virtu della glorificazione sommo-
sacerdotale di Cristo (cf 5,10) e della sottomissione a lui dell’«universo
futuro» (tv oixovpévny TV wéAhovoav, 2,5b), ossia della totalita
delle realta definitive!®*, i cristiani partecipano ora agli stessi beni del
secolo futuro» (LENovtog at@vog, 6,5b). In altri termini: per Ebrei, il
tempo della salvezza cristiana ¢ la condizione di possibilita in cui
vivere gia attualmente la fede come prossimita (mpoceAnivdarte) per-
sonale al Dio trascendente (12,22), attraverso la partecipazione al
corpo glorificato di Cristo (cf 3,14a) nello Spirito Santo (cf 6,4d).
Suggestivo per comprendere la differenza dell’escatologia cristiana
rispetto a quella anticotestamentaria ¢ il dittico tratteggiato in 12,18-
24, che istituisce un confronto tra la teofania sinaitica e la situazione
spirituale dei cristiani, vale a dire tra due modi antitetici di avvicinarsi
a Dio". Nel loro contesto originario, i passi anticotestamentari citati
da Ebrei*® insistevano sull'immaginario teofanico della rivelazione di
Dio al Sinai, per sostenere il carattere diretto di quella comunicazione
divina'¥’. Ebrei, invece, non solo accentua gli aspetti terrificanti ed
opprimenti della vicenda sinaitica'*®; ma, per mezzo di una serie di

?

¥ Cf A. VanHoYE, «Cittd», 215.

1 Cf A. VanHOVE, «L'olxovpévy dans I'épitre aux Hébreux», Bib 45 (1964) 248-253:
251-253; Ip., Situation, 260 (e anche pp. 154-157). Nella stessa direzione interpretativa
vanno: H'W. Attringe, Hebrews, 70; R. Fasris, <Ebrei, 572; J. MorraTr, Hebrews, 21.
% Eb 12,18a.22a: mpoceinibdate (wi siete avvicinati). In Eb il verbo mtpocépyeotat
-4,16a e 10,22a (npocspxd)p.s%}a, «avviciniamoci»); 7,25¢ e 10,1g (tovg TTEOCEQ-
yowévoug, «quelli che si avvicinano»); 11,6e (tév mpooepyduevov, «colui che si
avvicina») — indica sempre il rapporto dei credenti con Dio.

6 EDb fa riferimento a Dt 4,11-12; 5,22-27 e, pil in genere, a Es 19,16-19; 20,18.

W CfA. Vannovs, «Le Dieu de la nouvelle alliance dans I'épitre aux Hébreux», in La
notion biblique de Dieu. Le Dieu de la Bible et le Dieu des philosophes (= Bibliotheca
Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium XLI), a cura di J. Coprens, Leuven, Leuven
University Press, 1985, 315-330: 320-321.

Y8 CfH.W. ATtrince, Hebrews, 374; O. Kuss, Hebrder, 201; J.-S. Javer, Dieu, 150-151;
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omissioni intenzionali*®®, provoca addirittura un cambiamento di pro-
spettiva nell’interpretazione di quell’avvenimento. Del tutto scandalo-
sa rispetto alla presentazione anticotestamentaria della teofania
sinaitica, la rilettura che ne propone Ebrei fa trasparire una forte
consapevolezza del progresso dell’autorivelazione di Dio, che ha il
suo apice non nella legge mosaica, ma nella vicenda di Gesu'™, A
parere di Ebrei, i fenomeni straordinari del Sinai descritti nel Pentateuco
hanno potuto, certo, suscitare un’esperienza terribile del sacro, come
quella di Mose (v. 21! Ma essa rimane un’esperienza sostanzial-
mente inferiore a quella cristiana’®. In contrasto con I'atmosfera op-
primente del Sinai, il tempo della salvezza cristiana viene delineato
nei vv. 22-24 come privo di fenomeni esterni impressionanti, ma
estremamente ricco di privilegi, dato che i cristiani sono fin d’'ora
giunti in prossimita della «citta del Dio vivente» (v. 22b)'**. L’atmosfera
spirituale che connota la loro modalita di avvicinarsi a Dio € quella
della festa religiosa'™, ravvivata dai rapporti personali. In netta anti-
tesi con il carattere impersonale della vicenda del Sinai, la vita cristia-
na ¢ all'insegna non del terrore (cf v. 21), bensi delle relazioni gioiose
con una moltitudine di esseri spirituali'®, fondate sull’attivita salvifica
di Gesu, «mediatore di una nuova alleanza» (v. 24a).

Senza dilungarci nell'individuazione di altre differenze intercorren-
ti tra le due fasi della storia della salvezza, possiamo soffermarci
sull’epilogo dell’elogio storico della fede (11,39-40), in cui viene pa-
ragonata lapidariamente la situazione religiosa dei fedeli dell’Antico

Teoporico pa CasteL S. PiETRO, «Un’antica esegesi di Ebrei 12,23: “chiesa dei primo-
geniti™, RivBib 6 (1958) 166-173: 168; S. ZEppa, Ebrei, 111.

¥ Cf A. Vannove, «Cittd», 223; In., «Situation spirituelle», 73; In., «Dieu de la nouvelle
alliance», 321. In particolare, 'omissione piu vistosa € quella del nome di Dio. La
descrizione che Eb fa dell’esperienza del Sinai (12,18-21) non lo menziona mai,
facendo emergere cosi il carattere impersonale della «oce di paroler (pwvi} frpdtay,
v. 19a), attraverso cui si & realizzata tale rivelazione (cf A. Vanuovg, «Cittd», 224; In.,
Loi», 296). Anzi, in maniera coerente con altre critiche rivolte al sistema di separazioni
rituali dell’Antico Testamento (cf 9,8), Eb allude qui alla situazione paradossale del
popolo d’Israele che si & avvicinato a realtd palpabili (nhagepéve, «he si toccas,
12,18b), senza pero poterle toccare (Kév [...) 8iyy, «Anche se [...] toccasse», v. 20b).
Cf H.W. ATRIDGE, Hebrews, 373-374; S. BenErreau, Hébreux, 11, 193.

150 Cf A. VanHove, «Dieu de la nouvelle alliance», 321-322.

51 Cf Dt 9,19. Precisiamo, perd®, che questa espressione deuteronomica si colloca
nel contesto successivo al peccato del vitello d’oro e non — come parrebbe da Eb
12,21 - nel quadro teofanico del Sinai. Lo notano anche: H.W. ArTrinGE, Hebrews,
374; S. BENETREAU, Hébreux, 11, 193; R. FaBris, «Ebrei», 758, nota 5; O. Kuss, Hebrder,
202; A. MépeBiELLE, «Hébreux», 362-363.

152 Linferiorita della rivelazione sinaitica secondo Eb 12,18-24 ¢ notata anche da:
S. Crrriant, «Ebrei», 822: A. StroseL, Hebrdier, 168.

153 Cf A. Vannove, «Situation spirituelle», 72.

B4 Cf C. Srice, «La Panégyrie de Hebr. X11,22», StTh 6 (1952) 30-38: 31-36.

%5 Cf Dn 7,10.
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Testamento con quella dei cristiani. Da questo confronto € possibile
enucleare una tesi sintetica, anche se ancora parziale, sul rapporto tra
la promessa anticotestamentaria della salvezza e il suo adempimento
definitivo in Gesu Cristo, cioe tra il tempo della promessa e il tempo
dell’'adempimento. Da un lato, il rilievo del v. 39a ribadisce la consta-
tazione iniziale del v. 2% secondo cui Dio ha reso testimonianza del-
Jeffettiva positivitd della fede degli «antichi-*”. Dall’altro, perd, € in-
dubbio che nessuno di loro ha ricevuto il «compimento- (cf v. 39b e
anche v. 13b)™ La conferma di questa tesi proviene emblema-
ticamente dal caso di Abramo, ricordando la sua fede obbediente al
comando di Dio di sacrificargli 'unigenito (v. 17¢)**. In prima istan-
za, osserviamo come le promesse divine (cf v. 17d) sembrassero
contraddette dallo stesso comando di Dio'®. Ancora una volta, dun-
que, la fede di Abramo si € attuata come «mezzo per conoscere realta
che non si vedono» (v. lcd), perché il patriarca ha creduto nella
capacita divina di «risvegliare dai morti» (v. 19ab). Allo stesso tempo,
viene anche messo in luce in che senso Ja fede € una maniera di
possedere cose sperate» (v. 1ab)'®!, perché Isacco & stato in un certo
qual modo restituito ad Abramo (cf v. 19d). Proprio per la sua fede
69ev, v. 19, il patriarca non solo ha riottenuto il figlio, ma lo ha
riottenuto pure come prefigurazione di una realtd futura (v mapaBoA3), <in
parabola»)'®. Nella continuitd ma anche nel superamento delle tradi-
zioni haggadiche del Giudaismo del tempo, secondo cui l'atto di
Abramo costituiva gid un sacrificio'®, Ebrei sostiene la funzione
prefigurativa di questa restituzione di Isacco ad Abramo in rapporto
alla risurrezione di Gesu (cf 13,20b) conseguente al sacrificio della
sua vita'®. Ma per comprendere il nesso tra il tempo della promessa

¥ Cf S. Bengrkeau, Hébreux, 11, 166; R. Fasris, «Ebreir, 731; J.-S. Javer, Dieu, 140.
57 Cf J.-S. Javer, Dieu, 140.

B8 S leggano i rilievi di S. BingTReau, Hébreux, 1, 179; Ip., Hébreux, 11, 167.

% Cf Gn 22,1-19.

%11 participio netpalépevog (sessendo messo alla prova», Eb 11,17b) & un passivo
teologico, che sottintende Dio come complemento d'agente. Ma anche 6 &vadeEduevoc
(-colui che aveva ricevuto», v. 17d) rinvia all’origine divina delle promesse. Cf
S. BinETREAU, Hébreux, 11, 148, R. FaBris, «Ebrei», 725; A. StroBEL, Hebrdier, 148-149.
61 Cf S. BENETREAU, Hébreux, 11, 149.

12 Cf A. MEpEBIELLE, <Hébreux», 355; Troborico pa CasreL S. Pietro, Ebrei, 196.

8 Cf A. MepEeBIELLE, «Hébreux», 355; S. ZEpDA, Ebrei, 105.

% Cf H.W. ATrRiDGE, Hebrews, 335; A. MEDEBIELLE, «<Hébreux», 355.

' Linterpretazione dell’espressione év mapafoAf come rimando figurativo alla
morte e alla risurrezione di Gesu ¢ sostenuta dalla maggioranza degli esegeti, tra i
quali ricordiamo: S. BEngTReau, Hébreux, 11, 149; F.F. Bruce, Hebrews, 304-305;
S. CipriaNi, «Ebrei», 812-813; R. Faris, «Ebrei», 725.732; J.-S. Javer, Dieu, 132-133;
J. MoFratt, Hebrews, 177; A. MEDEBIELLE, <Hébreux», 355 (il quale, a sua volta, ricorda:
Teodoreto, Teofilatto, Primasio, Tommaso, Erasmo, Estio); A. STROBEL, Hebrder, 149;
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e il tempo dell'ladempimento, occorre rilevare un particolare ulterio-
re: benché Isacco sia stato riottenuto dal padre, di fatto non ha spe-
rimentato la «nigliore risurrezione» (xpelTTOV0OC AVAGTAGEWS, v. 35d),
che, in maniera eccedente rispetto ad ogni attesa umana, avrebbe
reso reale il contenuto della prefigurazione costituita dal suo essere
sopravvissuto'®. Insomma, per Ebrei, la fede di Abramo nel-
I'onnipotenza di Dio persino sulla morte (cf 11,19a-c), pur rimanendo
aperta al suo «compimento», non lo ha ottenuto realmente. Difatti, il
«compimento» sara attuato da Dio soltanto «alla fine dei secoli» (9,260),
cio¢ «all’estremita di questi giorni» (1,2a), attraverso Gesu, apynyoc
Pl ‘te)\ew'cv';g della fede dei cristiani (12,2a). Grazie alla sua media-
zione salvifica storico-definitiva, i cristiani sono diventati «partecipi» di
lui (uetoyor yap tob Xptotol yeyodvauev, 3,14a). Questa situazione
religiosa & espressa con il verbo yeyévauev, che, essendo al tempo
perfetto, esprime uno status inaugurato nel passato, ma i cui effetti
continuano nel presente. In modo analogo vanno interpretate altre
puntualizzazioni di Ebrei sulla situazione religiosa cristiana. Stando a
12,22, i cristiani si sono gia accostati (rpoceAnAvdarte, «vi siete avvi-
cinati», al perfetto indicativo)!®’ alla «Gerusalemme celeste». Anzi, essi
hanno gia fatto 'esperienza di «gustare» (todg [...] yevoapevous, «quelli
che gustarono», 6,4c.5a) le realta del «mondo futuro» (v. Sb). In questi
beni definitivamente donati da Dio ai cristiani consiste il xpeiTToév Tt
(«cosa migliore») da lui previsto per loro (11,402)'%, anche se, nel
piano storico-salvifico di Dio (tob ®eol [...] mpoBiedauévou, v. 40a),
questo privilegio dei cristiani ¢ finalizzato a portare pure i credenti
dell’Antico Testamento al «compimento» (teAetwddoLy, v. 40b).

TEODORICO DA CASTEL S. PiETRO, Ebrrei, 196-197 (che cita la Lettera di Barnaba 7,3); B.F.
WESTCOTT, Hebrews, 369: S. Zeppa, Ebrei, 105.

% Tyaltronde, la stessa discendenza di Abramo & «celestes soltanto metaforicamente
(xaddc To. &oTpa Tob odpavol, «come gli astri del cielor, Eb 11,12¢; cf Gn 22,17 e
anche 15,5; 32,13; Es 32,13; Dt 3,36 dei Settanta). Si legga A. Vaxuove, Structure, 188.
167 .Le verbe au parfait mpooeAnAddate ne se référe pas seulement au premier
acces lors de la régénération baptismale, il évoque tout le parcours de la vie
chrétienne, une avance sur la voie ouverte par le Christ-prodromos (cf X,19-20), et
méme une arrivée progressive qui n‘aura sa réalisation définitive qu’aprés la mort
(cf 11,14-15; X111,13) (C. Seicq, Vie chrétienne, 71; cf anche p. 102, nota 60, per il
perfetto yeyovapev di Eb 3,14a). Si legga anche H.W. Arrrince, Hebrews, 372.

1% Cf emblematicamente Mt 13,17 (// Lc 10,24): ...] molti profeti e giusti deside-
rarono vedere cid che voi vedete e non lo videro, e ascoltare quello che voi ascol-
tate e non lo ascoltarono-. Si leggano anche Mt 11,11 (// Lc 7,28) e 1 Pt 1,12.
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2.3. L'unica storia della salvezza nei suoi due tempi

Completiamo 'analisi precedente sull’«oggi» definitivo della salvez-
za e sull’avvicinamento dei credenti ad essa, facendo un’ultima
puntualizzazione su alcuni passi di Ebrei in cui si staglia in modo
chiaro una concezione della storia della salvezza in due fasi'®, netta-
mente distinte dalla venuta di Cristo, <sommo sacerdote dei beni fu-
urh (TREAYEVOULEVOS AEYLEPEVS TGV HEAAOVTWY &yaddv, 9,11a).
Significativamente collocato al centro strutturale dell'intero scritto'”,
J'asserto di 9,11 individua nella mediazione sommosacerdotale di Cristo
levento che ha inaugurato la cosiddetta «fine dei secoli» (v. 26¢), ossia
la fase della «nuova alleanza» (Stadqxny xawvijv, 8,80, rispetto alla
quale la «prima-» alleanza € dichiarata «antica» da Dio stesso (v. 13).

Soltanto in apparenza, la distinzione tra le due fasi storico-salvifiche
¢ di carattere meramente cronologico. Certo, la scansione temporale
é reperibile fin dall’introduzione di Ebrei (1,1-4). Qui si distingue
effettivamente tra la rivelazione che Dio ha realizzato nel passato
(e, v. 1) « piu riprese e in molte maniere» e 1a rivelazione da lui
effettuata «all’estremitd di questi giorni» (€’ éoyxtou TGV 7NLEPEV
toutwy, v. 2a). Del resto, i destinatari stessi a cui € rivolta la parola
di Dio appartengono a contesti storici differenti: ai «padri» delle gene-
razioni passate del popolo d’Israele (v. 1) succede ora il «noi» collet-
tivo dei cristiani (v. 2a), che include evidentemente lo stesso autore
di Ebrei. Ma, al di la del carattere cronologico della distinzione bipartita
del tempo della salvezza, I'analisi del proemio di Ebrei consente di
reperire la diversita sostanziale soggiacente a tale scansione.

2.3.1. 11 primo tempo della storia della salvezza

Stando al proemio, infatti, nell'unico processo storico della rivela-
zione divina'” si staglia una duplicita di periodi, contraddistinti da

9 Cf A. VanHOYE, Structure, 247-252.

0 Cf A. VANHOYE, Structure, 237-238.

' Che per Eb la rivelazione di Dio non sia atemporale, ma storicamente contestua-
lizzata ¢ scontato. Fin dall’introduzione dello scritto, lo si pud evincere
emblematicamente dal tempo aoristo dei verbi Aakvioag («avendo parlator, 1,1) ed
éhadnoey («parlds, v. 2a). Cf S. BinetrReau, Hébreux, 1, 63. Anzi, I'unico soggetto
teologico, la duplice ricorrenza dello stesso verbo haketv («parlares) e le corrispon-
denze parallelistiche tra le due suddivisioni del brano sottolineano la continuita del
processo storico della rivelazione divina. Cf A. VannovE, Situation, 54. Osservazioni
simili sono reperibili anche in: H.W. Arrrince, Hebrews, 38; C.K. Barker, «Eschatology»,
392: W.R.G. Loaner, Sobn und Hoberpriester. Eine traditions-geschichtliche
Untersuchung zur Christologie des Hebrderbriefes (= Wissenschaftliche Monographien
zum Alten und Neuen Testament 53), Neukirchen-Vluyn, Neukirchener Verlag, 1981,
62-63; TEODORICO DA CaSTEL S. PIETRO, Ebrei, 44.
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una differenza non solo cronologica, ma soprattutto sostanziale'”. Lo
conferma, anzitutto, l'espressione ebraizzante!” én’ éoyatouv Tdv
NHepdv Tovtwv (all’estremita di questi giorni / dei giorni qui presen-
ti», v. 22)*”% che ha una sfumatura semantica chiaramente qualitativa
di carattere escatologico”. Rispetto all’Antico Testamento e al
Giudaismo, la svolta radicale operata dalla morte e dalla risurrezione
di Gesu Cristo sta per Ebrei nel fatto che la «fine dei secoli» (9,26¢)
non ¢ attesa per un futuro indeterminato, ma € gia presente nell’even-
to pasquale'®, benché non sia ancora pervenuta alla sua manifesta-
zione gloriosa.

In secondo luogo, questo passaggio eminentemente sostanziale
dal periodo delle promesse anticotestamentarie a quello del loro
adempimento in Cristo € segnato pure da una certa opposizione in-
tercorrente tra le due modalita della rivelazione divina. Ai due avverbi
che descrivono la modalita della rivelazione divina nel primo perio-
do, cioeé mohupepis (@ pil riprese») e TohuTpoTwS (dn molte manie-
re», v. 1), non ne corrisponde alcuno per la rivelazione di Dio nel
Figlio (v. 2a). Da un lato, questa differenza mette in luce il carattere
continuativo e pedagogico della rivelazione anticotestamentaria, in
cui Dio, senza stancarsi'”’, ha utilizzato numerosi mezzi per comu-
nicare con gli uomini (promesse e giuramenti, leggi e avvenimenti,
comandi ed esortazioni, teofanie e visioni, oracoli e predicazioni,
canti e riti liturgic)'”®. Dall’altro, intravediamo una probabile allusione

72 Cf A. VANHOYE, Situation, SS.

73 Per il profilo grammaticale dell'ebraismo én’ éoydtou Tav Auepdv Toltwy di
Eb 1,2a, si vedano: F. Buass - A. DEBRUNNER, Grammatik des neutestamentlichen
Griechisch, Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 11896 [14., vollig neubearbeitete
und erweiterte Auflage 1976], § 259; P. Joton, Grammaire de I'hébreu biblique,
Rome, Institut Biblique Pontifical, 1923, 420, § 137a.

7% Secondo F. Blass - A. Desrunner, Grammatik, § 290, il pronome dimostrativo
oUtog (s«questor) indica una persona o una cosa presente.

75 Cf O. Kuss, Hebrder, 29; H. STRATHMANN, «Hebréder, 75; A. VANHOYE, Situation, 55.
"6 Das Neue Testament stimmt in der Anschauung von den beiden Aionen im
wesentlichen mit der Apokalyptik des 1 Jhdts n Chr liberein. Nur ist das Schema der
eschatologischen Vorstellung damit durchbrochen, daf der alwv péXimv nicht
mehr nur in der Zukunft liegt. Die Glaubigen sind schon jetzt von dem gegenwirtigen
bosen atav erldst (Gl 1, 4) und haben die Krifte des zukiinftigen aiwv gekostet (Hb
6, 5). Wenn die Auferstehung von den Toten nach der Lehre der judischen und der
urchristlichen Eschatologie die Wende der Aionen, den Anfang der neuen, ewigen
Schopfung bedeutet, dann hat mit der Auferstehung Christi, insofern sie der Anfang
der allgemeinen Auferstehung ist (1 K 15, 20. 23), der neue Aion bereits begonnen,
wenn auch verborgen vor den Augen der Menschen.» (H. Sassg, «@iéwvs, 207). Si legga
anche: C.K. Barrer, «Eschatology», 364-365.393; R. Gisana, «Cristo», 221.

7 Cf Ger 7,13.

7 Cf H.W. ATTRIDGE, Hebrews, 37; S. BENEIREAU, Hébreux, 1, 66; N. Casaun, Ebrei, 80,
O. Kuss, Hebrdier, 28; TEODORICO DA CASTEL S. PIETRO, Ebrei, 43; A. VANHOYE, Situation,
56-57; B.F. WestcoTT, Hebrews, S.
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allimperfezione che, a livello soteriologico, contraddistingue — secondo
vari aspetti precisati in seguito da Ebrei (cf 7,23; 10,1-2.11-14) — il primo
periodo'”. Insomma, alla molteplicita dei modi di rivelazione dell’Antico
Testamento si contrappone la definitivita insuperabile della rivelazione
singolare di Dio nel Figlio: dopo aver parlato in lui, Dio non ha piu
niente di essenziale da dire all'umanita'®.

2.3.2. 1l tempo definitivo della storia della salvezza

Effettivamente, dal nostro punto di vista, il particolare decisivo del
proemio ¢ proprio l'individuazione dei mediatori della rivelazione di
Dio'®t. Mentre nel primo tempo della storia della salvezza, la rivela-
zione di Dio € attuata attraverso molteplici mediatori transitori indicati
complessivamente con il titolo di «profeti» (v. 1), nel tempo escatologico
(¢ €oydTou T@V MUep@v ToVLTwv) l'unico mediatore storico defi-
nitivo & il Figlio (v. 2a)'™. Collocata in posizione enfatica alla fine
della proposizione principale, 'espressione év Yi@, essendo priva di
articolo, non solo crea un senso di mistero intorno al personaggio™,
ma ne evidenzia anche la qualita diliale,, considerata in se stessa e
non semplicemente come un mezzo di designazione'®. Anzi, proprio
nella sua indeterminatezza, questa qualita ¢ in grado di ricordare ai

11 Cf H.W. ATTRIDGE, Hebrews, 37-38; S. BENETREAU, Hébreux, 1, 66; J. BONSIRVEN, Saint
Paul. Epitre aux Hébreux. Introduction, traduction et commentaire (= Verbum
Salutis XII), Paris, Beauchesne, 1943, 165-166; A. STRoOBEL, Hebrdier, 18; A. VANHOYE,
Situation, S7.

W0 Cf H.W. ATTRIDGE, Hebrews, 37; S. BeNETReAU, Hébreux, 1, 65; A. STROBEL, Hebrdier,
18. Si veda anche il rilievo di carattere biblico generale di G. Moo, «Escatologicos, 57.
®1 Cf R. Penna, Ritratti. I1. Sviluppi, 271.

®2 Per quanto riguarda i mediatori anticotestamentari, precisiamo anzitutto che
l'estensione semantica della categoria profetica di Eb 1,1 si allarga verosimilmente
a comprendere l'insieme degli autori dell’Antico Testamento (cf H.W. ATTRIDGE,
Hebrews, 38-39; S. BENETREAU, Hébreux, 1, 63-64; J. Bonsikven, Hébreux, 167; J.-S.
Javer, Dieu, 15; A. VANHOYE, Situation, 59). D’altro canto, I'ambiguitd del complemento
v tolg TpognTats («nei profet) va chiarita grazie al parallelismo con &v Tig («in
un Figlio,, v. 2a), nel senso che Dio stesso € presente in modo attivo «nei» suoi
messaggeri (cf Mt 10,19-20; 2 Cor 13,3. A questo riguardo, si leggano, ad es.:
N. Casauni, Ebrei, 82; A. Vanuove, Situation, 59). Di solito, Iidea di mediazione
personale & espressa in greco con la preposizione dta (cf, ad es., Mt 1,22; 2,15;
At 28,25; Eb 5,2-3), corrispondente all'ebraico 712 (letteralmente: «per mano di»),
anche se l'espressione &v tolg mpegmtaL; potrebbe pure essere tradotta: «nei libri
dei profeti» (cf Mc 1,2: &v ¢ 'Hoala t@ mpognty, «in Isaia il profeta., ossia «nel
libro del profeta Isaia»).

W Cf A. VanHove, Situation, 60-61.

¥ Cf S. Binktreau, Hébreux, 1, 64; R. PENNA, Ritratti. I1. Sviluppi, 271; A. VANHOYE,
Situation, 60. Sotto il profilo grammaticale, si consulti M. Zerwick, Biblical Greek.
English Edition Adapted from the Fourth Latin Edition (= Scripta Pontificii Instituti
Biblici 114), Roma, Pontificio Istituto Biblico, '1963 [91990), S5, § 127 [171].



88 LA SCUOLA CATTOLICA

destinatari numerosi passi anticotestamentari di carattere messianico®.
In questo ricco orizzonte scritturistico, la categoria filiale pud evocare, sul
versante divino, la relazione del mediatore salvifico con Dio (cf v. 3a) e,
sul versante umano, il suo legame con 4 padri» (v. 1)'¥. In questo modo,
Ebrei crea negli interlocutori un’attesa di chiarimento sull'identita de|
Figlio e sulla sua relazione con il Padre e con i «padri», ossia con l'intero
piano storico-salvifico di Dio. Difatti, in stretta connessione con la
considerazione dell'identita e del ruolo permanente del Figlio nei con-
fronti del mondo (vv. 2b-3b) & la descrizione del suo intervento storico-
salvifico (vv. 3c-4). Attraverso il passaggio dal tempo presente al tempo
aoristo dei verbi®, l'intervento salvifico del Figlio & descritto nella sua
finalita negativa — cioé la purificazione dei peccati umani (cf v. 3¢) —
e nel suo esito positivo — ossia la sessione «celeste» di Gesu Cristo
glorificato (cf v. 3d). Detto altrimenti: la mediazione salvifica del Figlio
implica, anzitutto, una partecipazione all'esperienza umana per puri-
ficare gli uomini dai loro peccati. Conseguentemente, tale intervento
sfocia al di la del tempo umano: il Figlio, mediante la sua sessione
«celester, indicata dall’aoristo Zxadioev (v. 3d) come un evento verifi-
catosi puntualmente nel passato, € entrato nell’intimita trascendente di
Dio™.

Ma questa dinamica di partecipazione del Figlio al tempo degli
uomini comporta anche un suo «divenire»: assumendo il «sangue» e la
«arne» degli uomini*® il Figlio viene «assimilato in tutte le cose ai
fratelli- ([...) xata mavta Tole adehpolc 6uotwdivar, 2,17b) ed
é «provato in tutte le cose similmente» a loro, «ranne [il] peccato»
(memetpacpévoy 8¢ xata mavTa ®od 6OLdTNTA Jwels dpaeTlag,
4,15d). In seguito, Ebrei spieghera il modo in cui il Figlio, grazie a
questa sua completa partecipazione all’esperienza storica degli uomi-
ni, abbia realizzato la loro salvezza (cf 5,9¢). Per ora, il proemio
precisa che il «divenire» del Figlio nel tempo degli uomini ha per esito
una situazione di superioritd del snome» (6vopa) del Figlio stesso su
quello degli angeli (v. 4a). E noto che, nel contesto culturale semitico,

185 Lo stesso sostantivo senza articolo ricorre, ad es., in due noti testi messianici dei
Settanta: Is 9,5 (viog xat €869 Huiv, wn figlio fu dato a noir) e il Sal 2,7 (Libg pou
el ob, «mio figlio sei tu»), citato in Eb 1,5bc.

% Cf A. VANHOYE, Situation, 61.

7 Piu esattamente, si passa dal presente dei participi dv («essendow, Eb 1,32) e
pépwv («portandor, v. 3b) al duplice aoristo dell’espressione otnoauevos éxadroey
(«dopo aver fatto, si assise», v. 3cd). Al riguardo, si leggano le osservazioni di:
J. Bonswven, Hébreux, 179; A. VanrOvYE, Situation, 79.

W8 Cf S. BENETREAU, Hébreux, 1, 74; A. VanHOYE, Situation, 87.

¥ Cf Eb 2,14ab: Emel odv ta matdia xexotvevnxev alpatog xal capxdc,
xal adtog mapanAnctiwg petéoyev t@v adtév (Poiché dunque i figli hanno
ricevuto in comune sangue e carne, anch’egli similmente prese parte alle stesse
cosen).
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il mome» non ¢ solo un mezze di relazione interpersonale'™, ma
evoca anche l'essere globale di un individue''. In queste senso, 'af-
fermazione della superioritd del «nome» del! Figlio su quello degli
angeli implica — per cosi dire — un valore maggiore (xpelTTov, «pil
eccellente») del suo essere rispetto al lero, ma soprattutto una miglio-
re capacita relazionale nei confronti di Dio e degli uomini'*2.

Infine, a proposito della contestualizzazione temperale del sacrifi-
cio della passione e della morte di Gesu Cristo, la puntualizzazione
temporale piu significativa & reperibile in 9,26¢, che situa tale atto
salvifico «alla fine dei secoli» (éntl ouvtelela TRV alwvav). Rappor-
tando 9,26 a 1,3, notiamo che le due espressioni temperali non solo
serveno a contestualizzare storicamente la glorificazione «celeste» di
Cristo e la «purificazione dei peccati- umani da lui compiuta, ma
vengono a loro volta determinate sostanzialmente dalla sua vicenda
personale. In altre parole: da un lato, la storia di Gesu Cristo, culmi-
nata nella sua passione, morte e glorificazione, ¢ collecata da Ebrei
dopo la rivelaziene anticotestamentaria di Dio. Dall’altro, proprio la
vicenda di Gesu costituisce il metivo della distinzione sostanziale
delle due fasi sterice-salvifiche. E nella singolare vicenda storica di
Gesu che sta la ragione fondamentale delle molteplici differenze sopra
individuate tra le due fasi della steria della salvezza. Ne consegue che
la distinzione tra di esse non € soltanto temporale, ma € soprattutto
soteriologica. Certo, essa viene espressa con categorie temporali, in-
quadrandosi nella dinamica storica. Ma, sotto il profilo soterielogico,
indica un radicale cambiamento di senso della storia stessa, causato
dalla definitiva mediazione sommosacerdetale di Gesu Cristo.

Del resto, abbiamo ormai constatato come questa concezione del
tempo della salvezza, fondata su una distinzione sestanziale piu che
puramente cronologica tra due epoche'®, percorra I'intera Epistola.
Per Ebrei, la partecipazione attuale dei cristiani alle realtd escatologiche
qualificate dal rapporto con Cristo (cf 4,3; 6,4-5 e 12,22-24.28) rimane
sempre tesa verso il «giorne» ultime «che si avvicina» Eyytlovoav tiv
Nuepay, 10,25¢). Sul versante cristologice, la salvezza & realizzata
in maniera definitiva negli eventi della morte e della risurrezione di
Cristo, la cui manifestazione gloriosa avverra quando @na seconda
[volta] — senza [relazione con il) peccato — si fard vedere a coloro che

™ Cf A. Vantove, Situation, 89.

®' Questo prime aspetto della categoria del s-nome» & notato dalla maggioranza
degli esegeti, tra i quali menzioniamo: A. STroBEL, Hebrder, 20.21; A. VANHOYE,
Situation, 89; S. Zeppa, Ebrei, 30. Emblematico & il passo di Ef 1,21, in cui si fa
riferimento ad una gerarchia di nomi, corrispondente ad una gerarchia di esseri,
P2 Cf A. Vanwove, Situation, 89.

Y3 Cf S. Zeooa, Ebrei, 75.

™ Cf C.K. Barrer, «Eschatology», 391; A. Vanuove, Situation, 56.
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lo aspettane per [la] salvezza» (9,28cd). Sul versante dei cristiani, in-
vece, la partecipazione attuale alla salvezza divina definitiva mediata
da Gesu dipende dalla decisione libera e perseverante per la fede,
che permette I'ingresso nell'ormai prossima «Gerusalemme celeste» e,
quindi, nella cemunione trascendente con «l Dio vivente» (12,22b).

Sintetizzando questa parte dello studio dedicata specialmente al
campo semantico del tempo, registriamo la presenza in Ebrei di una
concezione della storia della salvezza sostanzialmente bipartita, che
distingue una fase anteriore all'intervento mediatere di Gesu Cristo e
una fase definitiva da lui inaugurata. All'interno, poi, di questa secon-
da fase, & possibile individuare una distinzione operata da Ebrei tra
un livello cristologico e uno antropologico. Sul versante cristologico,
I'escatologia € realizzata: una volta entrato nel aiposo» di Dio (4,10),
Gesu - stando ai termini metaforici di Ebrei — ha finalmente aperto la
strada attraverso « cieli» (4,14b), verso cui anche i cristiani sono chia-
mati. Sul versante antropologico, invece, il done della salvezza
definitivamente offerto da Dio attraverso la mediazione storico-salvifica
di Gesu Criste interpella gli uemini. Di fronte a questa «ocazione
celester (3,1a), essi possono liberamente accogliere la salvezza divina.
In questo modo, partecipano nella fede ai beni escatologici gia nel
tempo della loro vita, il quale, proprio per questo, ha un carattere
essenzialmente sresponsoriale»'” («Oggi, se udite la sua voce, non
indurite i vostri cuori», vv. 7b-8a.15bc; 4,7de). Dalla lero risposta
positiva alla «vocazione- (3,1a) dipende il loro «compimento» persona-
le (cf 11,40b). La visione escatolegica di Ebrei delinea, a questo livel-
lo, il percorso esistenziale dei cristiani, certamente tentati dallxinganno
del peccato» (3,13¢), ma nel centempo anche animati da una tensione
spirituale tra un «gia» € un «nen ancora», che si riselvera soltanto nel
momento della loro morte (cf 9,27b) e della venuta gloriosa di Cristo
(cf v. 28cd).

¥ Cf C.K. Barger, «Eschatology, 364, che insiste sul fatto che, per Eb, «Christians
will thus be saved at the last day; but not automatically» (cf anche p. 372). Si veda
poi S. Ussuay, «Speranza del cristiane», 187, che, a livello teologice-sistematico, parla
di «un carattere imperativamente “dialogico” del tempo (cf anche pp. 189-190).
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3. LA MEDIAZIONE SALVIFICA DI CRISTO:
IL SACRIFICIO COMPIUTO «UNA VOLTA PER TUTTE»

Alla luce dei rilievi precedenti, intendiamo illustrare, in questa
seconda sezione della nostra indagine, come il versante cristologico
e quello antropologico della conceziene escatologica di Ebrei si co-
niughino, avendo il lero punto di connessione nel sacrificio che Cri-
sto fa di sé nella passione. Difatti, & proprio questo sacrificio che
«porta al compimento» Cristo stesso ¢ tutti coloro che, ebbedendogli,
ricevono da lui la «salvezza eterna» (5,9¢). In altre parole, dobbiamo
rendere ragione del fatto che Cristo, espletando in maniera originale
e singolare la funzione sacrificale tipica del sommo sacerdote, & di-
ventato, «nei giorni della sua care» (v. 7a), la «ausa- della salvezza
umana definitiva (v. 9¢).

3.1. 1l «compimento» del sacrificio di Cristo

Il quesito sul darsi definitive della salvezza di Dio nell'unico sacri-
ficio di Criste ci porta a spiegare il concetto di «empimento»
(tehetlwotg), utilizzato in maniera originale da Ebrei per esprimere la
dinamica salvifica insita nel sacrificio di Criste stesso. Anche a questo
riguardo, possiamo individuare un originario versante cristologico e
un conseguente versante antrepologico.

3.1.1. Il «ompimento» sacerdotale e la salvezza di Cristo

La dinamica della teAetwoig € attuata da Die eriginariamente in
Gesu Cristo, per mezzo della sofferenza della passiene (cf 2,10e;
5,9a). E noto che, ricorrendo al verbo tehetolv e al sostantivo
teretwotg, Ebrei utilizza dei termini tecnici, che, all'interno della
legislazione mosaica secondo la versione dei Settanta, indicano
l'azione sacrificale dell'investitura sacerdotale'”®, «Per diventare som-

% Cf le ricerrenze del sostantivo teletworg in Es 29,22.26.27.31.34; Lv 7,37,
8,22.26.28.29.31.33 e le menzioni del verbo teheiolv in Es 29,9.29.33.35; Lv 4,5;
8,33; 16,32; 21,10; Nm 3,3. Sulla questiene, si leggano, ad. es.: N. CasaLiny, Ebres, 170,
P. ELunGwoRTH, Hebrews, 294; H. CousN, «“Accrédité comme Fils sur sa maison”™
Révélation et filiation dans la "Prédication sur fe sacerdoce du Christ™, LV(B) tome
43:2, n® 217 (1994) 47-63: 59; N. Hugeng, Le sacerdoce du Fils. Cemmentaire de
Uépitre aux Hébreux, Paris, Fischbacher, 1983, 66-67; R. Penna, Ritratti. 11. Sviluppi,
290-291; A. Vannovs, «Efficacité de l'offrande du Christ. He 10,11-14.18., ASeign 64
(1969) 41-46: 44; I»., Lectiones de sacerdotie in Heb. 7. Ad usum auditerum, Romae,
Pontificium Institutum Biblicum, 1970, 66-73; Ib., Prétres, 103.154-156.165.188-
192.220.244; 1., Situation, 320-328. Infine, La Bible d'Alexandrie. Le Lévitigue.
Traductien du texte grec de la Septante, Intreduction er Notes, a cura di P. Harek
€ D. Prawon, Paris, Cerf, 1988, 41-42 e le traduzioni di Es 29,9.29.33.35 proposte da
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mo sacerdeter (Iva [...) yévnrae [...] dpytepeds, 2,17¢) attraverso la
proclamaziene divina (cf 5,10), anche Cristo deve realizzare la
tehelwots ed essere cosi «pertato al cempimentor fehetwdetls, 5,9a;
Teteletwpévoy, 7,28d). Ma utilizzando anche l'accezione meno tec-
nica di questi vocaboli, che indicano il «perfezionamento- personale
e relazionale di un essere umano'”’, Ebrei sviluppa una profonda
concezione del sacrificio di sé compiuto da Cristo ¢ del carattere
salvifico definitivo che lo contraddistingue da equalsiasi sacrificio
anticotestamentarjo. Secendo la cristelogia sacerdetale dell’Epistola,
la maturazione personale verificatasi in Gesu durante ]Ja sua passione
e il miglioramento della sua capacitd relazionale con gli uomini e con
Dio coincidene per lui con l'azione sacrificale dell'investitura sacer-
dotale. L’aspetto nodale per la nostra indagine sul nesso tempo-
salvezza'® sta in questo: Gesu, avende offerto se stesso «una volta
per tuttes (ganak, 7,27d), non solo vive ora nella situazione perma-
nente di sommo sacerdote «pertato al compimentor (teTeAetopévoy,
v. 28d)"”, ma & anche riuscito ad ottenere la «salvezza eterna» per tutti
cristiani. In effetti, secondo quante afferma 5,7-10, Cristo,

[...] nei giorni della sua came avendo offerto sia preghiere sia suppliche a
colui che poteva salvarlo dalllal morte, con grido potente e lacrime, ed
essendo state esaudito per la [sual pietd, pur essendo Figlio, impard dalle
cose che soffri 'obbedienza e, [essendo stato] portato al compimento, diven-
ne per tutti coloro che gli obbediscono causa di salvezza eterna, [essendo
tato] proclamate da Dio sommo sacerdote secendo l'ordine di Melchisedek.

La dinamica salvifica enucleata in questo passo ¢ illustrata attraver-
sO un rapporte di causa-effetto. La causa, indicata con la preposizione
ané (v. 8¢), coincide con le sofferenze patite da Cristo. Leffetto,
ottenuto dalla «pedagogia~ divina (cf 12,5-8), € che Cristo imparo ad
obbedire a Dio. Se si tiene conto della singolarita filiale di Cristo
rispetto agli altri uomini (cf 5,82), 'affermazione lascia trasparire una
notevole audacia. Da un lato, Ebrei ribadisce piti velte che Gesu
Cristo non ha mai disobbedito a Dio**. Dall'altro, precisa che «an-

La Bible d’Alexandrie. L'Exode. Traduction du texte grec de la Septante, Introduction
et Notes, a cura di A. Le BoutLugc e P. Sanpevom, Paris, Cerf, 1989, 296.300-301.

¥ Sulla valenza personale ed esistenziale del <compimento- di Gesu, si1 veda
R. Penna, Ritratti. [1. Sviluppi, 200-291.

1% Secondo R. Gisana, «Cristor, 222, «La teleiosis enuncia (.. ] 'atto essenziale della
signoria di Cristo sul tempo:.

¥ 1] tempo perfetto del participio tetehetwpévov (Eb 7,28d) indica la permanenza
sul Figlio di Bio degli effetti della teletwotg atuatasi in lui nel passato. Cf
A. MEpeBIELLE, <Hébreux», 344.

0 Cf Eb 4,15d; 7,26b e 9,14b. Si legga A. Vannove, «L'oracle de Natan dans I'Epiue
aux Hébreux», in Gesut apostele ¢ sommo sacerdote. Studi biblici in memoria di



LA SALVEZZA MEDIATA <UNA VOLTA PER TUITE» NELLEPISTOLA AGU EBRED 93

chegli & divenuto partecipe» (2,14b) «del sangue e della carne» (v. 14a),
cioé della fragilita insita nell’esperienza umana®”, che egli ha fatto in-
tegralmente (cf v. 17b; 4,15d). La «compassione» (4,15¢) solidale verso
gli altri uomini, che lo ha spinto a tale partecipazione integrale, lo ha
portato a gustare la morte (mtwg [...] yedonrow Yavarov, 2,9d) e — stan-
do ad altre attestazioni neotestamentarie pit esplicite di Ebrei®*?
persino quel «imore della morter, a causa del quale gli altri esseri
umani, «durante tutta la vita», giacciono «in uno stato di schiaviti»
(2,15). Cosi, attraverso la sofferenza della passione affrontata con
timore religioso (@m6 t¥¢ edhafetag, 5,7d), Cristo ha imparato ad
obbedire perfettamente a Dio. Ma la sfumatura concessiva del v. 8a
(rafmep @v Yidg, «pur essendo Figlior) sottintende che, in realta,
Cristo, proprio a motivo della sua identita filiale®* non necessitava di
una dolorosa educazione divina all’obbedienza filiale (cf anche 12,5-
8), se non per pura solidarieta con gli altri uomini (cf 4,15d). Percio,
basandoci sul xaimep &v Yiog (5,8a), possiamo affermare che Cristo
ha acquisito nella passione una «sovrabbondanza- di obbedienza,
accettando delle sofferenze di cui non aveva personalmente bisogno
per essere accolto da Dio come suo figlio®, proprio perché lo era
gia?. Questi patimenti, quindi, sono stati affrontati da lui per togliere
i peccati degli altri (cf 2,17d; 9,26¢), secondo il desiderio misericor-
dioso del Padre (cf 2,10). In questo senso, le due affermazioni circa
l'apprendimento dell’obbedienza a Dio da parte del Cristo sofferente
(cf 5,8bc) e il suo conseguente «compimento» personale e relazionale
(v. 92) non contraddicono la molteplice testimonianza di Ebrei a ri-
guardo della completa docilita al Padre vissuta da Cristo gia prima
della passione.

P. Teodorico Ballarini, a cura di E. Vauaur, A.-S. DI Marco e 1. Vorpr, Casale
Monferrato, Marietti, 1984, 146-152: 149.

a1 Cf Mt 26,41 (// Mc 14,38). Per l'uso dell’espressione semitizzante «carne e san-
gues, che esprime la debolezza e la mortalitd dell'essere umano, si leggano: Sir
14,18; 17,31; Mt 16,17; 1 Cor 15,50; Gal 1,16 e Ef 6,12. Cf H'W. ATrripGE, Hebrews,
92; M.M. Bourkg, <Hebrews», 925; N. CasaLini, Ebrei, 109; A. VanHOYE, Situation, 348,
S. Zepoa, Ebrei, 46.

2 Cf soprattutto At 2,24 e poi Mt 26,37 (// Mc 14,33); Lc 22,44; Gv 12,27,

% In Eb soltanto Gesu & definito come «i/ Figlio di Dio», ossia con il titolo al
singolare, determinato dall'articolo e dal genitivo o0 ®eol (4,14b; 6,6¢; 7,3c;
10,29¢). Si vedano, inoltre, le ricorrenze del titolo Ytéc attribuito a Gesu in 1,2a;
3,6a; 5,8a; 7,28¢ (senza articolo) e in 1,8a (con articolo); ma anche in 1,5b e in 5,5d
(T'tég pov). Infine, a questi titoli va aggiunto l'appellativo affine di «primogenito»
Tov mpwtdToxov, 1,6a).

0 Cf Eb 12,6: v vyap dyand Klprog mardeler, poactiyol 3¢ mavta uidv Ov
mopadéyetar (dnfatti, il Signore corregge colui che egli ama e flagella ogni figlio
che egli accoglie»).

¥ Cf A. VanHOYE, «La «teleibsis» du Christ: point capital de la christologie sacerdotale
d'Hébreux», NTS 42 (1996) 321-338: 335.
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Lo conferma in modo emblematico il rapporto di Cristo con la
morte. Il testo sintatticamente tormentato del v. 7 consente di intra-
vedere l'angoscia provata da Cristo davanti alla morte. Non intesa
come mero limite creaturale®, la morte ha assunto anche per lui i
tratti di una «prova-?”. Difatti, riecheggiando per certi versi la conce-
zione della morte di Genesi 3 e di Sapienza 2,24*® | Ebrei sostiene
che, attraverso la paura della morte, il demonio schiavizza gli uomini
per tutta la vita (cf 2,14-15), gettando verosimilmente un sospetto su
Dio*®. La tentazione schiavizzante del demonio incita gli uomini a
non credere pit in un Dio univocamente buono??, che in realtd non

¥ Non si tratta della morte dell'uvomo che conclude la sua esistenza terrena «azio
di giorni», come Abramo (Gn 25,8), Isacco (Gn 35,29), Davide (1 Cr 29,28) e Giobbe
(Gb 42,17). Una morte del genere fa parte semplicemente della creaturalitd dell’es-
sere umano (cf Gn 3,19 e Qo 3,19). Si veda, a questo proposito, H.W. Worrr,
Antropologia dell'Antico Testamento (= Biblioteca biblica 12), Brescia, Queriniana,
1973 [Terza edizione riveduta, 1993], 148.152-153.

27 Cf Eb 2,18ab @v ¢ yop mémovdev adtog metpacdels [...], dnfatt, in cid che
ha sofferto, egli stesso [= Gest], [essendo stato] provato [.. ]) 4,15 (0% yap ’éxoyev
ocpxaepca m] Suvapevov cuwcrx%ncou roch occ%}evuouq NUAV, TETELPATILEVOY
3¢ wata movta xad’ dpordtyTe Ywpi¢ Guxptiag, «Infatti, non abbiamo un
sommo sacerdote che non possa compatire le nostre debolezze, ma [un sommo
sacerdote] provato in tutte le cose similmente, tranne [il] peccato»). Si legga, a questo
riguardo, il seguente commento di E. Rasce, <La oracidon sacerdotal de Cristo en la
tierra segin Hebr. 5,7, Gr. 43 (1962) 723-755: 749: «Esa tentacion [= de Cristo en su
Pasion; n.d.A) estd en relacién con la muerte. La muerte come que concentra en si
toda la trdgica situacién del hombre, indisolublemente unida al Pecado. A su caricter
natural biolégico de fin de una existencia terrena, se habia anadido su aspecto
«eoldgico» de signo del Pecado desde que éste entrd en el mundo. Y asi la muerte
tiene un semblante horroroso y temible. A lo largo de todo el vivir humano (2,15, 8t
Tavtog Tob Giv), el hombre esta sobrecogido de un terror y miedo (ibid. @oPe
Savatou) ante este hecho bioldgico, no en cuanto tal sino por su dimension teologica,
porque precisamente es la sefial de la esclavitud (2,15: &voyot... dovietag), de la
sujecion al Principe de la muerte, el diablo (2,14: “al que retiene el poder de la
muerte, es decir, el diablo”), y estar sujeto al diablo es estar separado de Dios». Nella
stessa direzione interpretativa va anche C. Svicq, Vie chrétienne, 147.

28 A riguardo di questi influssi anticotestamentari su Eb 2,14-15, ¢f R. FaBris, La
morte di Gesiu nella Lettera agli Ebrei», in Gesu ¢ la sua morte. Atti delle XXVII
settimana biblica, a cura di G. DanieLl, Brescia, Paideia, 1984, 177-189: 183; H.W.
ATTRIDGE, Hebrews, 92, nota 156; A. STroBEL, Hebréer, 35.36; A. VaNHOVE, Situation,
351. Inoltre, secondo M.M. Bourkg, <Hebrews», 925, «Here the author [of the Epistle to
the Hebrews; 7.d.A) speaks of human nature under the ban of death and sees death
as associated with the devil. It is difficult to think that he does not telate that notion
with the story of the fall and that he does not stand in a tradition that saw a connection
between death and the sin of Eden (Sir 25:23; 4 Ezra 3:7; 2 Apoc. Bar. 23:4)».

2 A livello teologico-biblico, G. Molou, «Escatologicor, 89 parla della «[...] grave
esperienza della tribolazione collettiva e individuale, e della morte, come interroga-
tivo posto alla fede nella giustizia del Dio dell’alleanza; e come vittoria sulla tenta-
zione forse non tanto della rivolta, quanto dello scetticismo».

20 Per una lettura teologica della tentazione demoniaca di Gn 3 nei termini del
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cerca la morte di nessun uomo, perché «on ha fatto la morte e non
si rallegra per la perdita dei viventi-*''. Resistendo a questa «prova-
diabolica, Cristo muore in piena obbedienza al Padre (cf 5,8bc e
anche 10,7.9), invocandolo come «colui che pud salvarlo dallla] mor-
te» (5,7b)**2. D’altronde, il legame di solidarieta che unisce Gesu agli
altri vomini (cf 2,14b.17bc; 4,15 e anche 5,1-3), gli permette di comu-
nicare loro i benefici della sua obbedienza a Dio fino alla morte. Chi
aderisce a Cristo nell’obbedienza, & salvo (cf 5,9bc), perché vive nella
sua stessa obbedienza al Padre e supera cosi I'esperienza della soffe-
renza e della morte come tentazione di rivolta contro Dio e di di-
sprezzo della correzione divina (cf 12,5c-e). Gustando la morte <@
favore di ogni [uomo) (Omep mavtoc, 2,9), Gesu ha utilizzato lo stru-
mento della morte (8ta Tob Yavdtou) per ridurre paradossalmente??
allimpotenza il principe della morte stessa, il quale schiavizzava gli
esseri umani con la paura di essa (v. 14).

3.1.2. Il «compimento» sacerdotale e la salvezza dei cristiani

In questo senso, la «pedagogia», che Dio ha messo in atto nei
confronti di Cristo soprattutto durante la passione, ha causato in lui
una trasformazione positiva. Ma questo «compimento», verificatosi
originariamente in Cristo, avviene conseguentemente anche nei cri-

sospetto nei confronti di un Dio immaginato come ambivalente, si leggano:
P. Sequeri, Il Dio affidabile. Saggio di teologia fondamentale (= Biblioteca di teo-
logia contemporanea 85), Brescia, Queriniana, 1996, 404-405.540-542; Ip., <L'ombra
di Dio e la rivelazione del Figlio. La teologia dell’Abba nella vicenda di Gesu di
Nazaret, in Gesu é il Signore. La specificita di Gesui Cristo in un tempo di plura-
lismo religioso. Atti del Convegno di aggiornamento teologico promosso dalla Pon-
tificia Facolta di Scienze dell’Educazione Auxilium». Roma, 29 aprile — 3 maggio
1992, a cura di M. FariNa e M.L. Mazzarelio (= Il Prisma 12), Roma, Libreria Ateneo
Salesiano, 1992, 83-98: 85-89; In., «Perché il male? 1l senso cristiano del dolore», in
Cattedra dei non credenti, a cura C.M. MArTINI, Milano, Rusconi, 1992, 78-87: 79-82;
In., Il timore di Dio (= Sestante 4), Milano, Vita e Pensiero, 1993, 51-72; Ip., «La storia
di Gesu e la rivelazione dell’abba-Dio», in Un invito alla teologia, 137-149: 138-142.
M Sap 1,13; cf 2,23-24; Ez 18,23.32; 33,11.

2 Un’interpretazione analoga, anche se espressa in altri termini, & sostenuta da
P. Sequeri, Dio affidabile, 229-230, che scrive: {Dio & dedizione. [...] Un profilo che
le Scritture evangeliche rammemorano del resto con implacabile precisione. In per-
fetto parallelo con l'originaria confessione della fede: dall’inno di Filippesi 2, al
prologo di Giovanni, alla grandiosa teologia della fides Christi della Lettera agli
Ebrei. La rivelazione dell’ abba-Dio si impone in Geszi proprio a partire dall'evidenza
del fatto che essa si impose a Gesui. Evidenza assolutamente originaria e non dispo-
tica, come la verita sub contrario che il mondo apprezza: ma affidabile signoria, che
pure si accoglie “nell’obbedienza delle cose patite” con timore e tremore». (Cf anche
p. 543).

¥3 Cf M.M. Bourke, <Hebrews», 926; R. Fapris, Morte di Gesl», 178; A. STROBEL,
Hebrder, 35; A. VANHOYE, Situation, 352-353.
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stiani. Nel caso di Cristo, Ebrei, mantenendo il doppio senso de]
verbo tehetolv (tehetwdelg, 5,9a), allude al fatto che la teletwotcg
non coincide con il rito sacrificale anticotestamentario della consa-
crazione sacerdotale, bensi con un processo di radicale «perfezionamen-
to» personale e relazionale. Ma tale maturazione costituisce anche il sa-
crificio sufficiente a salvare ttti i figli di Dio e a condurli a partecipare
della stessa intimita «eleste» (cf 2,10d) del Figlio con Dio (cf 9,24).
Coerentemente con quanto afferma 2,10 sulla dinamica divina della
TeAetwolg realizzatasi nel «pioniere della salvezza» (tov qpynyov tijc
cwtnptas) dei figli di Dio, in 5,9¢ Cristo & definito «causa della salvez-
za eterna» (altLog cwtrptag atwvtov) di ogni cristiano. La prospettiva
soteriologica emergente da questi due passi € identica®: la singolare
obbedienza filiale di Cristo al Padre — definibile come la «dimensione
verticale» della sua mediazione sommosacerdotale — e la sua conse-
guente solidarietda con gli uomini — ossia la «dimensione orizzontale»
della medesima mediazione?”” - spiegano come la maturazione di
Cristo, portata a termine in lui da Dio*® abbia potuto provocare
effetti benefici nella relazione di tutti gli altri uomini con Dio stesso.
A livello cristologico, il risultato salvifico del «compimento» di Cri-
sto consiste nel fatto che Dio lo ha fatto «risalire dali] morti» (13,20b),
introducendolo alla sua presenza (t@ mpocwrne Tol Ocol, 9,24b).
Ma questo ingresso di Cristo nel santuario «celeste» (€l adTOV TOV
oﬁpocvév, v. 24a) ¢ finalizzato all’espletamento efficace della sua me-
diazione salvifica in favore degli uomini (Omep Muav, v. 24b). Piu
esattamente, ’esaltazione di Cristo, evocata in 5,10 mediante la cita-
zione del Salmo 109(110),4, si determina in maniera originale come
mediazione sommosacerdotale. Del resto, l'asserto di 2,17e ha gia
specificato, in negativo, l'attivita sommosacerdotale di Gesu in termi-
ni espiatori rispetto ai peccati umani (etg T0 tAaxoxecdat Tag
apoptlog ToU Awol). In 7,25, invece, la capacita salvifica (ceCetv
elc 16 mavterég dUvataw) di Gesl in quanto sommo sacerdote
vivente in eterno (ravtote {&v) viene positivamente definita come
intercessione per gli uomini al cospetto di Dio (elg T0 évtuyyavety

24 Pure in Eb 2,10 le sofferenze sono lo strumento (Sta wodmpdtwy) per ottenere
il «compimento» (teietioat) operato da Dio su Gesu. Constatiamo, poi, lo stesso
nesso logico tra la trasformazione positiva di Gest e il suo ruolo salvifico (cwtyptag,
v. 10e; cf anche 5,9¢). Si vedano: S.J. Kistemaker, Hebrews, 139; R. Penna, Ritvatti. II.
Sviluppi, 286-287; A. VaNHOYE, Situation, 315-328.

25 Cf R. Fasris, «Morte di Gest», 183-184.

26 ] protagonista della terelwotg attuata in Gesu é il Padre, come mostra la pe-
rifrasi di Eb 2,10a-c (adtd, 8¢’ 6v ta mavtae xai 8’ ol ta mavta, «@ colui,
per il quale e dal quale [sono] tutte le cose») e i passivi teologici TeAetwdels in 5,92
({essendo stato) portato al compimentor) e teteretwpévov ({che & stato] portato
al compimento», 7,28d).
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grép adTév)?. Ma, ad un livello piu fondamentale, la proclamazione
di Cristo come sommo sacerdote (cf 5,10) & il riconoscimento divino
(oo oU BOeob) che la trasformazione positiva avvenuta in lui e, in
radice, la sua obbedienza a Dio e la sua solidarieta con gli uomini
sono la causa dell’efficacia della sua mediazione salvifica. A sua volta,
¢ proprio la mediazione di Cristo che reca la salvezza a tutti gli uo-
mini; per cui Cristo stesso € definito «causa» della loro «salvezza eter-
na» (v. 9b).

Questa efficacia salvifica del «ompimento» di Cristo pud essere
illustrata mostrando come anche i cristiani, nel tempo antecedente al
ritorno glorioso di Cristo stesso (cf 9,28c e 10,25¢), vengano resi
partecipi della sua medesima teAetwoig (cf 10,14a) e vengano cosi
santificati (cf v. 14b) e salvati (cf 7,25a e 9,28d). In effetti, Cristo, che
si ¢ lasciato «portare al compimento» dalla «pedagogia» divina della
passione (&’ év Emadev, 5,8¢c; cf anche 12,5-11), & in grado di comu-
nicare agli uomini la salvezza, che egli stesso ha ricevuto in dono
come salvezza dalla morte (mpdg tov Suvdpevov clety adToOV €x
Yavatov, 5,7ab). Lattivita di Cristo giunge cosi al suo apice nella
comunicazione ad extra degli effetti salvifici del processo sperimen-
tato da lui in prima persona?®. Avendo «conferito il compimento» agli
uomini (teteAetwxev, 10,14a), Gesu Cristo dona loro la possibilita di
essere santificati (cf v. 14b). La spiegazione di questa dinamica salvifica,
quindi, pu0 essere articolata in due momenti. Mentre il primo illustra
il «compimento» sacerdotale operato da Gesu Cristo sui cristiani, il
secondo spiega come tale processo costituisca la ragione della loro
salvezza.

Se ci interroghiamo sul «ompimento» degli uomini, possiamo
considerare come, stando a vari passi anticotestamentari, l'alleanza
tra Dio e gli uomini sia stata ripetutamente infranta da costoro. La
malvagita del loro cuore indurito dal peccato®® li spingeva ad op-
porre resistenza allo Spirito di Dio®®. Percio, nonostante la stipulazione
dell'alleanza sinaitica, gli Israeliti «procedettero secondo 'ostinazione
del loro cuore malvagio»*'; «i ribellarono e contristarono lo Spirito

27 CfRm 834 e 1 Gv 2,1.

48 Cf N. Casauni, Ebrei, 292; A. VANHOYE, Prétres, 243.

%9 Si leggano specialmente: Lv 26,41; Dt 10,16; 1 Re 11,4; 2 Cr 20,33; 36,13;
sal 78,8.37; 81,13; 95,8; Sap 12,10; Is 63,17; Ger 5,23; 7,24; 9,13; Ez 2,4; 3,7; 11,19
14,3.7; 16,30; 20,16; 36,26; Os 10,2; Zc 7,12. Cf poi 2 Re 14,10; 2 Cr 26,16; 32,25,
1Mac 16,13; Gb 41,16, Sal 4,3; 12,3; 17,10; 28,3; 101 4.5; Pro 6,18; 10,20; 11,20; 12,8;
16,5, 17,20; 21,4; 23,7; 26,23; 28,14; Sap 15,10; Sir 2,10; 3,25; 10,12; 11,30; 16,10;
36,20, Is 32,6; Ger 17,5.7; 48,29; Ez 28,2.5; 31,10; 44,7; Dn 5,20; Os 7,6; Abd 1,3.
#0 Cf A. Vannovg, Il Cuore di Cristo e lo Spirito Santo», RCT 79 (1998) 103-118: 105-
108.

22" Ger 7,24c (dei Settanta): &mopeddnoov v toic EvSupnpacty tiic xapdiog
aUTAY TYig xaxdic.
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Santo*2, Quindi, I'insufficienza salvifica dell’alleanza mediata da Mosg
era dovuta all'indurimento del cuore umano, non guaribile per mezzo
di una legge «scritta su due tavole di pietra-**, cem’era quella sinaitica.
Per guarire il cuore umano e renderlo capace di accogliere lo Spirito
di Dio, era necessaria una legge scritta «sul cuore» stesso, «nell'inter-
no» delle persone. In quest’ettica, Ebrei individua il rimedio salvifico
nella «nuova alleanza» (8,8f; cf anche v. 13a), che Dio ha promesso
per mezzo del prefeta Geremia®*. Ma proprio perché il cuore umano
era diventato duro come pietra, scrivervi sopra la legge nen sarebbe
stato sufficiente per inaugurare realmente una «wuova alleanza-. Occor-
reva, piuttoste, che Dio effettuasse nell’essere umane una sostituzio-
ne del «uore di pietra» con un «cuore nuovos, softiandovi dentro lo
Spirito divino, che solo pud elevare I'essere umano verso Dio stesso,

Secondo Ebrei, Gesd espleta la funzione di mediatore storico-
salvifico definitivo (ueattng, 8,6b; 9,15a e 12,24a), perché adempie la
promessa divina della «nuova alleanza», attraverso l'intervento dello
Spirito Santo. E lo Spirito Santo, infatti, che suscita nel Figlio I'ob-
bedienza al Padre e la conseguente misericordia nei confronti degli
altri uomini. Percie, Cristo, lasciandosi docilmente guidare dallo Spirito
di Dio (cf 9,14b), offre la vita e accetta che il suo sangue diventi il
sangue della nuova alleanza tra Dio e l'umanitd. Piu esattamente, il
sacrificio di Cristo, similmente ai sacrifici del sommo sacerdote
anticotestamentario, avviene «qon senza sangue» (v. 7a). Pur tuttavia,
nel caso di Cristo, non si tratta del «angue di capri e di vitelli», ma
del «suo preprie sanguer (v. 12a). Cristo non offre «deni e sacrifici»,
come nel culte antico (v. 9¢), ma eleva a Dio l'offerta di «e stesso»
(v. 14b). In secondo luogo, in netta contrapposizione con gli inefficaci
«iti di carne» dell’Antico Testamente (v. 10b), l'offerta di Cristo avviene
«mediante uno Spirito etemor (v. 14b)*®. Percio, la ragiene dell'efficacia
salvifica dell’offerta di Cristo sta nel fatto che essa & personale, esisten-
ziale e spirituale. Innanzitutto, € un’offerta personale ed esistenziale,
perché in Cristo il sacerdote e la vittima coincidone. Ebrei esprime
questa coincidenza affermando che Cristo «offri se stesso» (Eautov
Tpoanveyxey, v. 14b), ossia la sua stessa vita?®. In quanto vittima,

2 s 63,10b (dei Settanta): adtot 8¢ Hmetdnoav xal mapdbuvay t6 IMvedpa t6
“Aytov adtol. Cf anche At 7,51 e Eb 10,29f.

# Cf Es 31,18 e Dt 9,10-11.

24 Ger 31,31-34. Cf anche Ez 36,25-28.

5 Senza negare una capacitd purificatrice nei confronti della «carne» (9,13¢) pos-
seduta dai riti antichi, Eb puntualizza che il sangue di Cristo ha il potere di purificare
«la nostra coscienza [...] per rendere culto al Dio vivente» (v. 14cd). D altronde, i riti
dell’Antico Testamente si rivelavano «incapaci di conferire il cempimentox alla co-
scienza dei fedeli (v. 9df).

26 Yrassoluta originalitd di questazione sacrificale di Cristo € resa da Eb attraverso
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cristo & gradito a Dio, perché & «senza macchia» (dpwpov, v. 14b).
Con l'aggettivo &upwpog, utilizzato dal Pentateuce (nella versione
dei Settanta) per indicare l'assenza di difetti fisici nelle vittime
sacrificali*’’, Ebrei ribadisce la santitd morale di Cristo?®: non avendo
peccato, egli puo offrire efficacemente se stesse, senza dover ri-
correre al sangue animale (v. 12a)*?. Inoltre, in quanto sacerdote, &
reso attivo «per mezzo dello Spirito eterno» (Sta [Tvedpatog alwviov,
v. 14b)*°. Hapax legomenon nella Bibbia, questa espressione si
riferisce molto verosimilmente allo Spirito Santo®®' — o almeno ad

le espressioni éxvtov Tpoapépety (-offrire se stessor, 9,14b.252) e Exutev dvagpépety
(-elevare se stessow, 7,27¢), che sono del tutte assenti nel reste del Nuovo Testamen-
to. Per esprimere il dono di sé attuato da Gesli, gli autori neotestamentari usano i
verbi 8dévat («dares, Mt 20,28 [// Mc 10,451, Gal 1,4; 1 Tm 2,6 e Tt 2,14), T9évae
(-porres, Gv 10,15-18) e napadidévar («consegnares, Gal 2,20 e Ef 5,2.25); ma non
ricorrono mai ai verbi rituali mpoogépely («presentares, «offrires) € dvagépety (<ele-
vare»). D'altronde, nell’erizzente cultuale dell’Antico Testamento, la formula di Eb
sarebbe risultata addirittura incomprensibile dal punto di vista concettuale, perché
avrebbe potuto essere interpretata come una sorta di inammissibile suicidio rituale
(cf A. VaNHOYE, Prétres, 222. Si veda pei B. SEsBOUE, fésus-Christ 'unique médiateur.
Essai sur la rédemptien et le salut. Teme 1. Problématique et relecture dectrinale
(= wésus et Jésus-Christ- 33), Paris, Desclée, 1988, 268). Ma, coerentemente con le
tradizioni dei racconti evangelici dell’ultima cena e della passione di Gesu di Nazaret
(cf specialmente Mt 26,26-30 [/ Mc 14,22-26; Lc 22,14-20; e anche Gv 6,51-59 e
1 Cor 11,23-25); Mt 26,36-46 [// Mc 14,32-42; Lc 22,39-45; Gv 18,1; 12,27-29); e anche
Mt 20,28 [// Mc 10,45]; Gv 10,18; 18,1-11), questa formula allude alla sua attivita
sacerdotale di compiere 'offerta di sé e, nel contempo, alla sua passivita di essere
offerto come vittima. In Eb, questo secondo aspetto & reperibile in vocaboli legger-
mente differenti, quali, ad es.: «patimentor (madnpe, 2,9¢; madqparwy, v. 10e),
«patire» (ménoviev, v. 18a; Enadev, 5,8¢c e 13,12b; nadeiv, 9,26b), «essere abbassato
(AatTwpévoy, 2,92), «essere provatos (retpacdels, v. 18b; nenestpacpévoy, 4,15d),
«essere portato al compimentor (teietwdeic, 5,9a; teteretwpévov, 7,28d).

2 Cf, ad es., Es 29.1; Lv 1,3.10 (dei Settanta).

2 CfEb 4,15d e 7,26b. Con un analogo significato morale, I'aggettivo &upwpog ricor-
re, ad es., nei Sal 14(15),2 e 17(18),24 dei Settanta. Si vedano, a questo proposito:
S. BinETreal, Hébreux, 11, 80-81; O, MicusL, Hebréer, 314; H. Stramrmany, Hebrder, 123,
» Del sangue delle vittime animali facevano uso i sacerdeti antichi, solo perché
erano personalmente peccatori (cf Eb 5,2¢.3) e, dunque, indegni di entrare cliretta-
mente in contatte con Bo.

»* La preposizione dta seguita dal caso genitivo indica qui la causa efficiente del-
l'atto sacrificale. Cf A. Vanuove, Prétres, 223.

B ellinterpretazione che identifica lo «Spirito eterno- (Ivedpatog xlwvtou, Eb
9,14b) con lo -Spirito Santo», seguiamo i} parere dei seguenti autori: F.F. BRUCE,
Hebrews, 217; ].-S. Javer, Dieu, 96, O. Kuss, Hebrder, 119, O. MicurL, Hebrder, 314;
R. Penna, Ritratti. IT. Sviluppi, 308; H. Stratumann, ~Hebrderr, 123; A. VanHeve, «L'azio-
ne dello Spirito Santo nella passiene di Criste secendo I'Epistola agli Ebrei (comu-
nicazione)», in Crede in Spiritum Sanctum. [liotebw elc To Ilvelua te "Ayeov. Atti
del congresso teologico internazionale di pneumatologia in occasione del 160C°
anniversario del I Concilio di Costantinopoli e del 155(P anniversarie del Concilio
di Efeso. Roma, 22-26 marzo 1982 (=Teologia e Filosofia V1), a cura di J.S. MarTINS,
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una sua comunicazione® - inteso verosimilmente come potenza
che permette alla vittima di salire in «cielo» al cospetto di Dio?3. Alla
luce di 5,7-8, comprendiamo che, nell'azione sacrificale di Cristo, le
Spirito ha suscitato in lui un'adesione obbedienziale alla volonta de]
Padre (cf anche 10,4-10), espressasi nella preghiera e nel timore re-
ligioso (5,7d), e una censeguente solidarieta verso gli uomini®*. Questa
solidarietd, vissuta in totale obbedienza a Dio, ha permesso a Cristo
di offrirgli non uno dei tanti «riti carnali- (9,10b) del culto antico,
bensi un’azione spirituale strettamente intesa, in quanto suscitata e
guidata dallo Spirito di Dio. E stato proprio queste intervento dli-
vino a garantire l'efficacia di tale sacrificio, che ha ottenuto una
«wedenzione eterna» (atwviov AdTpwotv, v. 12b).

Ma tenendo conto della solidarieta che lega Gesu Cristo agli uo-
mini (cf 2,14-18; 4,15 e 5,7-9), comprendiamo il risvolto salvifico della
sua mediaziene sacerdotale, la quale, a differenza del culto antico, ¢
in grado di purificare la stessa coscienza umana (9,14c; cf v. 9). Non
la sofferenza e la morte in se stesse, bensi la solidarieta e, alla sua
radice, 'obbedienza al Padre, vissute in modo singolare da Gesu Cristo,
sono all'erigine della consegna delle Spirito Sante agli vomini?*. Con

Citta del Vaticano, Libreria Editrice Vaticana, 1983, vol. 1, 759-773: 760-765; Ip., <Esprit
étemel et feu du sacrifice en He 9,14», Bib. 64 (1983) 263-274; Ip., Prétres, 223, nota 45;
In., sSangue e Spirito nell’Epistola agli Ebreir, in Atti della settimana: Sangue e antro-
pologia nella letteratura cristiana (Roma, 29 novembre - 4 dicembre 1982) (= Centro
Studi Sanguis Christi 3), a cura di F. Varneni, Roma, Ediziont Pia Unione Preziosissime
Sangue, 1983, vol. 11, 829-841: 835-838. E probabile che il ricerse all'attributo alaviog
(veterno») per lo Spirite, al posto dell'aggettivo &ytog (santor; cf Eb 2,4; 3,7a; 6,4d; 9,8a;
10,15a), sia dovuto all'intenzione di sottolineare il nesso con la «edenzione eterna-
(edwviay Atpwoty, 9,12b), con Iereditd eternar (tig alwviou xAnpovoutas, v. 15d) e
con il sacerdozio eterno (tepels elg Tov aldva, «sacerdote per I'eternitd», 5,6b; 7,17b.21e;
apyepels [...] elg Tov aldva, «sommo sacerdete [...) per letemitd, 6,20b).

B2 Sarebbe da interpretare in questo senso la mancanza dell’articolo davanti al
sostantivo [lvebuatog di Eb 9,14b. Tuttavia, vista la precedente preposizione dtd,
questa assenza potrebbe anche essere irrilevante sotto il profilo del significato. Cf
M. Zsrwick, Biblical Greek, 58, § 136 [182]; A. VaNHOYE, Prétres, 223, nota 45,

3 Alludendo alla realtd evocata dal cosiddetto fuoco venute dal cielo- (o fuoco
di JHWH») dei sacrifici dell’Antico Testamento (cf Lv 9,24; 1 Re 18,38; 2 Cr 7,1; 2 Mac
2,10 e anche 1 Esd 6,23 [dei Settanta = 6,3 del Testo Massoreticol), Eb esprime cosi
la convinzione di fede che, senza lo Spirite Santo, i soli sforzi umani sono incapaci
di trasformare la vittima in offerta santa e, dunque, gradita a Dio. Si leggano:
A. VanHOYE, «Azione dello Spirito Santos, 760-765; In., «Esprit éternels, 263-274; Ib.,
«L’oblation sacerdotale du Christ dans I'épitre aux Hébreux-, Did(L) 14 (1984) 11-30:
20-26; Ip., Prérres, 223; Ip., «Sangue e Spiritor, 835-838.

24 Cf A. VanHOYE, Prétres, 224.

%5 Benché Eb non espliciti il dono dello Spirito Santo agli uomini, alla luce della
rivelazione neotestamentaria € chiaro che solo in forza di questo nuovo impulso
divino, «soffiato» sui discepoli dal crocifisso risorto (cf emblematicamente Gv 20,22),
anche gli uomini diventano capaci di vivere fedeli, come lui, alla nuova alleanza.
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le categerie di Ebrei, possiamo dire che per Criste la consacrazione
sacerdotale nen implica la serie di separazioni rituali dal monde pro-
fano, che il sistema sacerdotale anticotestamentario prevedeva per
tentare di mettere i fedeli in centatte con il Die santo®, Al contrario,
il processo esistenziale che porta Gestu Cristo a «diventare sommo
sacerdote»” & vissuto da lui in obbedienza a Die Padre, il quale
desidera che il Figlio sia solidale con gli altri uomini®®. In virtd di
questo legame di solidarietd universale, Cristo pud associare altri a
partecipare della sua consacraziene sacerdotale. Percio, tutti quelli
che aderisceno a lui nell'obbedienza fiduciale (m&otv Telc UTaxovoLGLY
ad7®, 5,9¢) prendono parte al suo sacerdozio e ai relativi effetti
salvifici?®®. In questa partecipazione di tutti i credenti all'unico sacer-
dozio di Cristo si realizza 'oracolo della «nuova alleanza» di Geremia
38(31),33-34 (dei Settanta), che Ebrei cita in 8,8c-12 e in 10,16-17%%°.
Il nucleo di questa profezia censiste nella promessa di Dio di operare
direttamente sul «cuore» umano — biblicamente intese ceme I'interio-
rita affettiva, volitiva ed intellettuale dell’essere umano®! -, per «scri-
vere la sua legge» in esso. E proprie questa promessa ad essere
adempiuta da Gesu Cristo, venute nel mondo unicamente per fare
la volenta di Dio (cf 10,7.9). La sofferenza della passione, da cui
Cristo ha appreso I'obbedienza al Padre (cf 5,8bc), ha ottenuto una
mutazione positiva del suo «cuore». Questo «compimento» si € veri-
ficato eriginariamente in lui e censeguentemente si attua in tutti
coloro che partecipano della sua relazione con il Padre nello Spirito.
I cristiani che obbediscono al Figlie (cf v. 9¢), obbediente al Padre
(cf v. 8¢; 10,7.9) nello Spirito (cf 9,14b), sono resi adatti da Wio stesso
« fare la sua volontd» (13,21ab), perché Dio «mediante Gesu Cristo»
porta a termine in loro «id che & gradito ai suoi occhi> (motdv év
NIy TO eddpestov evamtov adtod da Tnood Xptotol, v. 210)*2 In
questo senso, tale trasformaziene radicale dell’'uomo realizza final-
mente la nuova alleanza. L'ingresso degli uomini in essa ¢, dunque,
reso possibile dalla lero fede (cf 3,14b; 4,14¢c) obbediente a Criste
(5,9¢) e dalla lore partecipazione al suo sacerdozio*.

0 Sul sistema di separazioni rituali dell’Antico Testamento, cf R. Penna, Ritratti. 1.
Sviluppi, 291; A. VanHerk, «Dieu de la nouvelle alliances, 327; Ip., Prétres, 43-48 e
anche pp. 161-162.

¥ Cf Eb 2,17c; 5,5b; 6,20b e anche 7,15-16; 9,11. A questo propesito, si legga
R. PEnNa, Ritratti. II. Sviluppt, 285.

2 Cf R. Fasris, «Ebrei», 686; A. VANHOYE, -Efficacités, 45,

#? Cf R. Fasris, «Ebreir, 686; A. VANHOYE, Prétres, 244.

0 Cf A, VANHOYE, Prétres, 245.

M Cf sopratrutte H.W. Wourr, Antrepologia, 58-83. Si legga poi A. VanHove, Prétres,
245.

" Cf A. VanHove, <Dieu de la nouvelle alliance», 330.

* Cf A. VaNHOYE, Prélres, 246-247.
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Di conseguenza, possiamo riconoscere che nel cristianesimo &
mutata I'esperienza religiosa in quanto tale, dato che essa giunge a
coinvolgere l'intera esistenza dei credenti®*. In concreto, la tensione
escatologica verso la «citta futura» (cf 13,14) non porta i cristiani al
disinteresse verso le citta terrene, ma piuttosto li sollecita ad un im-
pegno di carita nella convivenza sociale. Ad imitazione del sacrificio
di Cristo, 'impegno fraterno dei cristiani si fonda sulla loro relazione
filiale con Dio, che & attuata in una vita di preghiera (cf v. 15) e di
carita (cf 13,16)2% e che & mediata da Gesu stesso (8¢’ adtol, v. 15a;
cf 9,14-15)*¢. In questa maniera, si attua il sacerdozio dei cristiani,
inteso nel senso dell’attivita oblativo-esistenziale. Entrando a far parte
del sacrificio esistenziale di Cristo®’, i suoi fedeli possono offrire a
Dio un culto autentico. Esso adempie — nella linea della continuita,
della discontinuita e del superamento®® — i riti anticotestamentari, i

¥4 .Anche l'esperienza religiosa acquista un nuovo significato e valore nel confronto

con la morte di Gesu presentata come somma mediazione sacerdotale e vertice della
ritualita e del sacrificio. La relazione con Dio non si attua solo nei luoghi sacri né si
esaurisce nei riti simbolici, ma si realizza nell'intera esistenza umana, accolta e vissuta
come dono di sé a Dio e agli esseri umani, e si esprime anche nel linguaggio simbo-
lico dei riti e delle funzioni cultuali» (R. Fasrs, «Morte di Gestr, 189). Si leggano anche:
O. Kuss, Hebrder, 119; B. SEsBOUE, Jésus-Christ, 269-270.

5 In questo atteggiamento fondamentale, i cristiani imitano Gesu Cristo. Nella
sua vita, infatti, 'unico sacrificio di sé si € concretizzato in modalita differenti,
assumendo il valore di sacrificio espiatorio dei peccati umani (cf Eb 9,28 e 10,12),
di sacrificio di alleanza (cf 9,15-24 e 13,20), di sacrificio di consacrazione sacer-
dotale (cf 5,8-9; 10,10-14 e 13,12) e di sacrificio di lode e di ringraziamento (cf
2,12). Si leggano: L. Ciua, «La novita del culto sacrificale cristiano secondo Ebrei
13,15-16, in Atti della IV settimana: Sangue e antropologia nella liturgia (Roma,
21-26 novembre 1983) (= Centro Studi Sanguis Christi 4), a cura di F. VATTION,
Roma, Edizioni Pia Unione Preziosissimo Sangue, 1984, vol. II, 737-822: 797-
798.817-818; A. Vanuove, «Cittds, 226, Ip., «Culto antico e culto nuovo nell’Epistola
agli Ebreir, RivLi 65 (1978) 595-608: 601.

¥ B vero che l'azione del credente gradita a Dio & connotata in Eb in termini
cultuali (cf soprattutto 13,14-15; si legga R. Faswis, «Ebrei», 773). Per0, & altrettanto
vero che, in linea con un filone della tradizione profetica anticotestamentaria (cf, ad
es., Is 1,10-17; Ger 7,3-7; Mic 6,6-8; Os 8,19; Am 5,21-26 e anche Dt 10,12-20; 1 Sam
15,22; Sal 40,7-8; 50,8-15; 51,17-18; Sir 34,18-26; 35,1-10), con il sostantivo «sacrifi-
cio» (Bustav, Eb 13,15a; Yuciarg, v. 16b) viene definito non solo il {rutto di labbra
confessanti il nome» di Dio (v. 15bc; cf Os 14,3 dei Settanta), ma anche la benefi-
cenzar e la «condivisione» (Eb 13,16a). Insomma, I'intera esistenza dei cristiani, fina-
lizzata ad essere gradita a Dio, € animata da una dimensione sacrificale di fondo.
Essa viene espressa nell’ambito cultuale strettamente inteso, ma pil in genere in
ogni circostanza dell’esistenza, vissuta all'insegna della carita (cf anche Rm 12,1). Si
leggano: R. Fasris, «Ebrei», 770; O. Kuss, Hebrder, 221; S. Zeova, Ebrei, 113.

#" Cf Eb 9,14; 10,10.19-25.

2% Pper un discorso di valore generale sull’adempimento cristiano, articolato secon-
do il triplice livello della continuita, della discontinuita e del superamento, sono
chiarificanti le annotazioni del documento della Commissio THEOLOGICA INTERNATIONALIS,
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quali, in quante terreni (cf 8,4a; 9,1) e figurativi (cf 8,5), si sono
rivelati, sotto il profilo soteriologico, inefficaci ed impotenti (cf 9,9).
punque, Criste & I'unico sacerdote che espleta la mediazione salvifica
tra Dio e gli uomini. Ma, proprio grazie a questa mediazione, i cristia-
ni partecipane del suo sacerdozie, perché sono messi in grado di
offrire a Dio un culto esistenziale.

Alla luce della precedente spiegazione del concetto di «compimen-
te» di Cristo e dei cristiani, comprendiamo perché Ebrei sostenga in
210 che a Dio d...] conveniva {...], volendo condurre molti figli alla
gloria, conferire al pieniere della loro salvezza, per mezzo di soffe-
renze, il compimento». Queste giudizie di convenienza si colloca nel-
Jultimo paragrafo (2,5-16) della prima parte dell’opera (1,5-2,18), il
quale evoca ripetutamente le due fasi del mistero pasquale di Gesa*®.

ella passione, le sofferenze consentono a Gesu di diventare il «pio-
niere della salvezza» degli uomini (tév apynyov T cwtnplag adTEY,
v. 10e). Il versante glorioso del mistero pasquale & espresso in termini
sacerdotali, per mezzo del verbo tehet@oat, che ha Gesu come com-
plemento diretto e Dio come seggetto. La vicenda di Gesu si inqua-
dra cosi all'interno dell’iniziativa salvifica di Dio, definito come «colui
per il quale e dal quale [esistone] tutte le cose» (v. 18bc)*. La sua
attivitd e finalizzata a portare a pienezza il destino di «gloria» (elg
doEav, v. 10d), che, secondo il Salmo 8,6b 36y xat Tuwd)), citato
da Ebrei in 2,7b, spetta all'uomo in quanto tale®’. Poiché il desiderio
di Dio & quello di «condurre- (v. 10d) gli uomini a questa situazione
gloriosa, la solidarieta di Gesu (cf v. 9), sempre obbediente al Padre,
si & determinata nella scelta di diventare loro guida sulla strada verso

Theologia — Christologia — Anthropologia. @uaestiones selectae. Altera series. (Sessi®
plenaria 1981, relasio conclusiva), Gr 64 (1983) 5-24: 7-8, la cui traduzione italiana &
reperibile in Commissione TeoLOGICA INTERNAZI®NALE, <Teologia — Cristologia — Antropo-
logias, CivCarr 134:1 (1983) 50-65: 52; e in Commissi@NE TEOLOGICA INTERNAZIONALE,
Teologia — Cristolegia — Antropologia», in Enchiridion Vaticanum. 8. Documenti
ufficiali della santa Sede (cempreso il Codex Iuris Canonici) 1.7 1982 - 25.1.1983.
Testo ufficiale e versiene italiana, Bolegna, Dehoniane, 1986, 354-399: 360-363. Si
vedano anche: R. Fasgis, <Ebreis, 622-623; A. VaNHOYE, «Cultos, 596-598.608; In., Prétres,
167-168; Ip., Struttura e teologia nell’Epistola agli Ebrei, Dispense ad uso degli
studenti P.1B., Rema, Pontificio Istituto Biblico, 1989, 105-106.

# Cf A. VanHOYE, Prétres, 93.

B0 Cf A. VanHOYE, Prétres, 102.

# In effetti, la presentazione della passiene e della glorificaziene di Gesu prende
avvio dalla citazione del Sal 8, in cui le due fasi sono presentate con il binomio
dellabbassamento (cf Eb 2,7a) e della glorificazione (cf v. 7b). Nel commento alla
citazione salmica, Eb identifica I'abbassamento con la «sofferenza della morter di
Gesu (v. 9¢), intesa come mezzo (Ba, v. 9¢) per accedere alla situazione attuale di
glorificazione, descritta con gli stessi termini della citazione (cf il v. 9¢ con il v. 7b).
Cf A. VaNHOYE, Prétres, 93
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la «walvezza» (t7jc cwtmptag, v. 10e)*% Ma, per aprire questa strada
agli uomini, il «pioniere della [loro] salvezza» doveva partire dalla
situazione in cui essi si trovavano, ossia dall’abbassamento (cf v. 7a),
dalla sofferenza (cf vv. 9¢.10e), dalla prova (cf v. 18d; 4,15d) e dalla
morte (cf 2,9¢; 5,7b; 9,15b). Per questo motivo, «onvenivar (v. 10a)
a Dio utilizzare la sofferenza inerente all’'esistenza umana, per «con-
ferire il compimento» (v. 10e) a Gesu, in modo che costui, una volta
pervenuto per primo alla meta gloriosa, vi conducesse in quanto
«pioniere della salvezza- tutti gli altri uomini, a motivo della solidarie-
ta che lo lega a loro®*.

Nello sviluppo argomentativo successivo (2,11-13), l'effetto di
questo legame di solidarieta del «pioniere della salvezza» con gli uomini
che egli guida & specificato mediante il concetto di santificazione, che
in Ebrei — in modo coerente con la visione neotestamentaria®® — ha
un’accezione morale (cf 12,14a e anche v. 12d). In questo senso,
mentre Gesu & definito con il titolo tipicamente divino® di 6 aytalev
(«colui che santifica», v. 11a), agli uomini spetta quello di ot
aytalépevor («coloro che sono santificati, v. 11b)*¢. A fondare que-
sta dinamica santificatrice & la relazione di fraternitd (&8eApoig,
v. 11e) di Gesu con gli uomini e, a monte, il vincolo filiale (ta
mowdie, v. 14a) di entrambi con Dio.

Infine, il nesso di causa-effetto intercorrente tra il «compimento
sacerdotale di Gesu e la salvezza dei cristiani € ulteriormente appro-
fondito in 7,24-25, secondo cui

egli [...], per il fatto di rimanere per leternitd, ha un sacerdozio esclusivo.
Di 14, pud anche salvare perfettamente quelli che si avvicinano per mezzo
di lui a Dio, [essendo] egli sempre vivente per intercedere a loro favore.

L'affermazione si situa nello sviluppo argomentativo di 7,20-28,
incentrato sulla tesi della superiorita del sacerdozio di Cristo rispetto
a quello aronnitico. In particolare, le tre unita letterarie minori
(vv. 20-22; 23-35; 26-28)%7 approfondiscono la tematica della perma-
nenza eterna del sacerdozio di Cristo®®. A sostegno scritturistico di

52 Cf N. Casauny, Ebrei, 104-105; A. VaNuOYE, Prétres, 102; S. ZepDa, Ebrei, 42-43.
33 Cf A. VanHOYE, Prétres, 102.

B4 Cf C. Sricq, Vie chrétienne, 27-29.

%5 Questo titolo cultuale é attribuito dall’Antico Testamento esclusivamente a Dio.
Cf Lv 20,8; 22,32 e Es 31,13 (dei Setianta): éye Kdprog 6 dyraluwv pdg (Jo [sono]
il Signore che vi santificor); Lv 21,8: éyw Kipgrog 6 aytdlav adtoic (o [sono
il Signore che li santifico»). Si legga C. Spicq, Vie chrétienne, 24, nota S1.

2% Cf anche Eb 3,1a; 10,10.14b.2%e; 13,12a.

57 Cf A. VANHOYE, Structure, 133.

5% In effetti, 'eternita di esso & gia illustrata in 7,15-17, in cui Eb mette in luce la
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questa tesi, nei vv. 20-22 ¢ portato il Salmo 109(110), di cui viene
sottolineato qui il lemma introduttorio dell’'oracolo del v. 4, ossia il
giuramento divino senza pentimento (7,21cd). Sulla base di questa
presa di posizione inderogabile da parte di Dio, Ebrei puod sostenere
che «Gesu ¢ diventato garante di un’alleanza migliore» (v. 22). la
conseguenza del carattere eterno del sacerdozio di Cristo €, in primo
luogo, la sua unicita. Essa costituisce un motivo di diversita e di
superiorita rispetto alla molteplicita dei sacerdoti della tribu di Levi (cf
v. 23a), il cui numero ¢ ritenuto da Ebrei un palliativo per tentare
invano di superare la morte (cf vv. 8.23b). In seconda istanza, pero,
Ebrei mira ad affermare l'efficacia salvifica della mediazione sacerdo-
tale di Gesu (o@letv el T6 mavteAéc ddvatar, v. 25ab). In netto
contrasto con leffettiva debolezza (dodévetav, v. 28b; cf v. 18: dodevég)
e inefficacia Gvapedés, v. 18) dell’istituto sacerdotale antico, il «cnuovor
sommo sacerdote € capace di entrare alla presenza «celeste» di Dio (cf
v. 26d), per elevare la sua intercessione a favore degli uomini (v. 25€).

Nei vv. 26-28, si trova una conferma ulteriore del nesso esistente
tra l'attivita salvifica di Gesu, che continua nella sua intercessione
«eleste» a favore degli uomini, e il «compimento» sacerdotale attuatosi
in lui in passato, ma i cui effetti positivi — secondo il valore del
perfetto tetehetwpevov del v. 28¢c — permangono nel presente. In
questo quadro finale del capitolo, Ebrei contempla il Figlio di Dio
glorioso che € riuscito a superare l'aporia soteriologica del sistema
sacerdotale anticotestamentario, avendo raggiunto la vera teAetwotg
(cf v. 28c). Per la nostra indagine, ¢ degno di nota che qui Ebrei,
riprendendo la tematica della teAetworg, che ritma lintero secondo
paragrafo del capitolo settimo (vv. 11-28)%° perviene ad un’acqui-
sizione fondamentale®. In effetti, la prospettiva polemica di Ebrei si
amplia per criticare in modo esplicito lintero sistema sacerdotale
dell’Antico Testamento. Linterrogativo retorico del v. 112! precisa
subito i termini dell’antitesi: da un lato, l'istituto sacerdotale levitico
xate v takwy "Aapav e, dall’altro, un sacerdozio diverso, che &,
invece, xatd v t&Ev Meiytoédex, fondato scritturisticamente sul
Salmo 109(110),4. Per Ebrei, I'esistenza stessa di quest’altro sacerdo-
zio, nella sua «diversitd» (Etepog, 7,11d.15b) rispetto al sacerdozio
levitico, & segno rivelatore dell'impossibilita per quello levitico di
pervenire alla teAetwots. Ebrei, quindi, & a conoscenza dell’esistenza
in ambito anticotestamentario di una teAetwotg, ossia di un sacrificio

somiglianza del sacerdozio del Figlio di Dio con quello di Melchisedek (cf vv. 3.8)
e, di conseguenza, il suo rapporto antitetico rispetto al sacerdozio aronnitico.

»  All'inizio del paragrafo, ricorre TeAetwoig (Eb 7,11a); nel suo centro, éteAelwoey
(v. 192); e nella sua conclusione, teteletwpévoy (v. 28c). Cf R. Rarrs, «Ebrei», 649.
%0 Cf A. VanHoYE, Prétres, 188-192.

% Cf N. Casauni, Ebrei, 225-226. 237; Teoporico pa Castev S. PietrRo, Ebrei, 126.
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di consacrazione del candidato al sommo sacerdozio®?. Ma l'asserto
del v. 11 sancisce, senz’ombra di dubbio, I'impossibilita che tale rito
esteriore, consistente nell'immolazione di animali ¢ nell’effusione del
loro sangue su determinate parti del corpo del candidate (cf Lv 8,22-
28), potesse realmente operare in costui la Telelwotg interiore?s,

Al contrario, I'attuazione effettiva di tale «compimento» personale
e relazionale ¢ la condiziene di possibilitd imprescindibile perché
Gesu Criste, come unico somme sacerdote «sante, innocente, imma-
colato» (v. 26b; cf 4,15¢; 9,14b), potesse accedere alla presenza eterna
di Dio, per intercedere presso di lui a favore degli uomini (v. 25e) ed
espletare, cosi, in maniera perfetta la mediazione salvifica (cf v. 25ab).
Diventa chiaro, allora, il carattere esclusivo (cf 7,24b) del sacerdozio
di Gesu, fondato ultimamente sulla «<potenza della vita indistruttibiles
(v. 16b) che Dio gli ha donato facendolo risalire dai morti (cf 13,20b).

3.2. L'unicita e la definitivita del sacrificio di Criste

A questo punto, la nestra indagine sul nesso salvezza-tempo esige
di passare dalla considerazione dell’eternita del somme sacerdote alla
presentazione delle ragioni dell'unicitd definitiva del suo atto sacrifi-
cale. Occerre spiegare, insomma, in che senso il sacrificio di Cristo,
pur essendo unico, ha un valore salvifico definitivo.

3.2.1. L'unicita del sacrificio di Cristo

Da quanto sj € visto, ormai ¢ evidente che I'evento che ha permes-
se a Cristo di diventare «ausa di salvezza eterna- per gli uomini (5,9¢)
€ storicamente situato «nei gierni della sua carne» (v. 7a). Piu preci-
samente, |'attenzione di Ebrei si focalizza, nel «punte capitale» della
sua trattazione dottrinale (8,1a), sul sacrificio compiuto da Cristo nella
sua passione e nella sua morte. Avendo offerto se stesso «mediante il

proprio sangue- (9,12a), Cristo & riuscito ad entrare, una volta per
utter Epamnal, v. 12a; cf v. 26¢: d&rak), nel santuario «celester, cioe
nella comuniene trascendente con Dio.

%2 Sul rapporto tra la legislazione mosaica e il sacerdozio anticotestamentario, si
leggano, ad es.: Teoporico pa CasteL S. PEvko, Ebrei, 126; A. VanHOYE, -Loi», 282-
283.285; I»., Prétres, 187-188.

I rito d'investitura era solo in grado di simbolizzare il cambiamento positivo
dell'uomo, a cui sarebbe stata affidata la funzione mediatrice tra Dio e il popolo. In
realtd, la necessita di tale mutazione restava inevasa. Da qui deriva la ripetizione del
giudizio negativo di Eb sulla legge mosaica: in quanto struttura di mediazione, il cui
compito pit impertante era quello di regolamentare l'intero sistema cultuale e sacer-
dotale, la legge mosaica non era in grado, di fatto, di portare nulla al «compimento»
(7,19). Cf A. VanHOYE, «Loi», 283-284.
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Nella sua unicita, questo sacrificio realizza lo scopo fondamentale
del sistema rituale giudaico, culminante nella liturgia annuale (&ra
ToU éviautol, v. 7a; cf v. 25b) del Kippiir (cf vv. 1-10): espiare i peccati
dell'intero popolo d’Israele. Di fatto, questa espiazione non si realizza-
va mai neppure nel giorno del Kippzir, perché i doni e i sacrifici offerti
a Dio erano «incapaci di conferire la TeAetwotg nella coscienza a colui
che faceva il culto» (v. 9de). Al contrario (cf v. 11a: 8¢), il sacrificio di
Cristo € unico e definitivo, proprio perché, avendo realizzato il «com-
pimento di lui stesso e, di conseguenza, anche dei cristiani, ha permes-
so loro di accostarsi effettivamente al «cielo», in cui Cristo € gia entrato
(9,24; cf 8,1-2). In questo modo, l'incapacita del sistema legale
anticotestamentario® viene ulteriormente illustrata in rapporto all’atti-
vita cultuale dei suoi fedeli?®. Di per sé, il culto sacrificale dell’Antico
Testamento, per permettere 'accesso all'intimita trascendente con Dio,
avrebbe dovuto trasformare la coscienza dei fedeli, conferendole il
«compimento» mediante la remissione dei peccati*®. Esattamente per
questa finalita il culto era prescritto dalla legge mosaica. Secondo Ebrei,
invece, il peccato permaneva®’ sulla coscienza (10,2c), malgrado la
ripetizione annuale dei sacrifici, culminanti nella solenne celebrazione
del Kippiir (vv. 1d.3)*®. La dinamica ripetitiva del sistema sacrificale
dell’Antico Testamento non raggiungeva mai lo scopo salvifico
agognato®®. Al contrario, l'unicita del sacrificio di Gesu Cristo (pamnag,

%4 Secondo una prospettiva soteriologica strettamente intesa, la legge mosaica ri-
sulta inefficace, perché non & in grado, per Eb 10,1 (od8émote dVvatar, «mai pud»),
diespletare la funzione salvifica essenziale, che consiste nel «portare al compimen-
tor (teAetdoat, v. 1h) gli uomini. Osserviamo che, a questo punto, Eb non constata
semplicemente il dato di fatto storico-salvifico che da legge non portd nulla al
compimento» (7,19a). Ma giunge perfino a dichiarare I'incapacita salvifica di prin-
cipio della legge. Cf N. HuGepg, Secerdoce, 158.

% 1 fedeli sono definiti in Eb 10,1g Todc mpocepyopmévoug («coloro che si avvici-
nano» a Dio nel culto) e al v. 2d Tod¢ Aatpevovtag («coloro che rendono culto»).
%6 Cf A. VANHOYE, Prétres, 237.

% Dal punto di vista stilistico, notiamo che Eb sottolinea questa sussistenza del
peccato per mezzo di un’insistente ripetizione del termine &paptio, che compare
ben 9 volte in 18 versetti (10,2¢.3.4b.6.8b.11e.12a.17a.18b).

%8 Cf Lv 16; 23,26-32 e Nm 29,7-11. Sono numerosi gli esegeti che leggono nella
coordinata temporale xot’ éviavtov («ogni anno», Eb 10,1b.3) un’allusione alla
celebrazione annuale del Kipprir. Cf S. BeneTreaU, Hébreux, 11, 98; N. CasaLni, Ebrer,
291; J.-S. Javer, Dieu, 106-107; O. Kuss, Hebrder, 139; A. MEDEBIELLE, «Hébreux», 341;
A. STROBEL, Hebrder, 119.

* Anzi, Eb, senza esprimere affatto ammirazione per l'abbondanza dei sacrifici
antichi, vi riconosce un segno inequivocabile dell'inefficacia dei riti sacrificali stessi
e, pit in radice, della legge mosaica (cf 10,1f), che sanciva la loro ciclica ripetizione.
Si ha qui una presa di distanza notevole dal sentimento comune dei Giudei del-
'epoca, attestato, ad es., da Giuseppe Flavio, pieno di ammirazione per 'abbon-
danza dei sacrifici del tempio di Gerusalemme (cf A. Vannove, «Efficacité», 44; Ip.,
Prétres, 238). Per di pit, in Eb 10,3 I'argomento di principio del v. 2 viene precisato
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«una volta per tutte,, v. 10)7° & letta come Y'indizie sicuro della sua
efficacia salvifica. Difatti, lesito di tale sacrificio & duplice: Cristo «i
assise in perpetue alla destra di Dio» (v. 12b); di conseguenza, ai
cristiani € stata data la possibilita di un effettivo itinerario dj
santificazione (cf vv. 10.14).

Ilustrato T'effette salvifico censeguito dall'unico sacrificio di Cristo,
Ebrei ne individua la causa determinante. In prima battuta, evidenzia
come l'inefficacia salvifica del sistema cultuale anticotestamentario &
dovuta all’esterieritd dei suoi sacrifici. Questo limite & constatabile a]
duplice livello della mediazione salvifica®”*. Sul versante umano, Ebrei
annota un’insuperabile diversitd di piani tra la vittima e I'offerente; tra
il «sangue» della prima (afpo Tadpwv xal Tpdywv, sangue di tori e
di caprir) e i «peccati- del secondo (apaptiag, v. 4b); tra 'ambito
fisico del mezze, cio¢ il sangue, e I'ambito spirituale del fine, ossia
I'annientamento dei peccati”’?. Da questa incomunicabilita di realta
del sistema cultuale anticotestamentario consegue la sua incapacita
ad eliminare i peccati umani (v. 4ab). Ma anche sul versante divino,
Ebrei constata, mediante Ja citaziene del Salmo 39(40),7-9 (dei Set-
tanta), un'incempatibilitd radicale tra una vittima immolata e Dio??,
Tra i numerosi passi anticotestamentari contenenti la medesima po-
lemica contro P'esterioritd formalistica del culto”, Ebrei epta per
questo Salmo, in cui sono accostati il rifiuto da parte di Dio dellin-
tero sistema sacrificale e la sua preferenza per un'offerta di carattere
personale?”. L'offerta personale viene cosi interpretata da Ebrei come
prefigurazione profetica dell’'unico sacrificio di sé attuato da Gest

nel senso che i sacrifici non solo non pervengono ad uno scopo salvifico, ma, di
fatto, sollecitano il ricordo dei peccati.

70 Llunicitd del sacrificio di Cristo € sottolineata piu volte da Eb (cf soprattutto
10,12a: piav [...] Buotav, «un solo sacrificios; v. 14a: ped [...] npoopopd, «per mezzo
di una sola offertan).

7t Cf A. Vanueve, Prétres, 238.

2 Cf F.F. Bruce, Hebrews, 238; N. Casauni, Ebrei, 287; R. Fasus, «Ebreir, 688;
C. Spicq, Heébreux, 11, 303.

73 Cf A. Vanueve, «Efficacités, 45; 1., Prétres, 238,

74 A titolo esemplificativo, cf Is 1,10-17; Ger 6,28; 7,22; 11,15; Os 6,6; Am 5,22.25;
Mic 6,6-8; Sal 50,13-15; 51,18. Si esservi, per transenna, che la critica del culto
emergente da questi filoni dell’Antico Testamento € meno radicale di quella di Eb,
che polemizza non solo contro il culto, ma anche contro 'intero sistema legale, su
cui esso & basato. Dialiro canto, a differenza dei passi anticotestamentari citati, Eb
individua 'unica via d’uscita, cioé la mediazione salvifica del sacrificio di Cristo.
Cf A. VanNHOYE, Prétres, 239.241.

5 Benché nei versetti non sfa esplicitato il favere di Dio verse l'efferta personale,
essa non pué che risultargli gradita, dato che coincide con I'adempimento della
sua stessa volonta (Eb 10,7e.9d; cf 5,8bc e, in ambito neotestamentario, Mt 26,39
(// Mc 14,36; Lc 22,42); Mt 26,42 [// Mc 14,39}; Gv 6,38 e Fil 2,8). Si veda A. VaNHOYE,
Prétres, 238.
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Cristo (v. 10). A sua volta, perd, ¢ preprio questo suo sacrificio a
sancire l'abregazione del culte antico (v. 9).

Passando dal confronto tra i due generi di sacrifici (vv. 4-10) al
confronto tra i due tipi di sacerdozio (vv, 11-14), Ebrei delinea la situa-
zione dei sacerdoti antichi (v. 11) in antitesi con quella di Gesu Cristo
glorioso (vv. 12-13)”¢ accentuande ulteriormente il contrasto tra la
molteplicita dei sacrifici dei primi e l'unicita dell’offerta del secondo?’.
Effettivamente, la mediazione di Criste, portata a termine con un unico
atte sacrificale (vv. 12a.14b), & efficace ai due livelli della mediazione
stessa. Dal punte di vista del rapporto di solidarieta con gli uomini, i
peccati umani, nei confronti dei quali i sacrifici antichi risultavano
impotenti (cf v. 11de), ora sono tolti, dal memento che Gesu Cristo ha
sofferto ed & morto proprio «per i peccati» (bngp GuapTlédv, v. 12a).
Daltronde, dal punto di vista della relazione con Dio, viene contem-
plato Cristo che, grazie alla sua obbedienza personale (vv. 7.9), «i
assise alla destra di Dio» éxa9toev &v dekrd 1ol @eob, v. 12b), supe-
rando cesi l'impetenza salvifica dell’attivita celebrativa ripetitiva (v. 11ab)
di ogni sacerdote anticotestamentario?’®.

Con il v. 14, viene fornita la spiegazione della contrapposizione
suddetta. Se, in negativo, la mediazione di Cristo ha tolto I'ostacolo
dei peccati umani, in positivo, «ha portato al compimento (te-
tehetwxev) in perpetuo quelli che si stanno santificande». Riprenden-
do il concetto della tehetwotg, Ebrei afferma 'avvenuta comunicazio-
ne del «compimente- da Cristo agli uomini (v. 14a), che cosi possono
essere «santificati> (tobg aytalopéveus, v. 14b; cf 2,11b: ol ayra-
Copevor). Coerentemente con la visione escatologica di Ebrei, il tem-
po presente del participio sostantivato tovg ayiaCepévoug esprime
un processe di santificazione che, dal punto di vista antropologico-
soggettivo, € ancora in corso: nell«<oggi» ecclesiale, i credenti stanno
partecipande della santitd*”®, che ha la sua origine in Dio Padre (adte

", 8L 0y Ta mavTa xat 8t ob Ta mavta, 2,10ab) e il suo mediatere
storico-definitivo nel Figlio (6 aytalwv, v. 11a). Resta da vedere in

%6 Cf R. Fasws, «Ebrei», 687.

77 A riguardo dellattivitd mediatrice dei sacerdoti anticotestamentari, quotidiana-
mente (xad Nutpav, =ogni giorno-, 10,11a; morhaxtg, «spesso», v. 11¢) affaccendati
nelle attivitd sacrificali, Eb ribadisce lo stesso giudizio di inefficacia emesso sulla
legge. Cf ob8énete ddvavrar (smai possono-, 10,11d) con 00dénote Suvarar («mai
puds, v. 1f).

¥ 1 diversi particolari testuali della contrappesizione tra il Cristo gloriese € i sacer-
doti antichi sone evidenziati da: J.-S. Javer, Biew, 109; A. Vanrove, «Efficacités, 42; Ip.,
Structure, 167.

7 Cf A. Vannove, «Efficacités, 45-46; M. Zerwick, Analysis philologica Novi Testa-
menti Graeci (= Scripta Pentificii Instituti Biblici 107), Romae, Pontificio Istituto
Biblico, '1953 [11984], 510.
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che senso intende Ebrei la definitivitd dell’atto sacrificale del media-
tore in rapporto a tale partecipazione storica dei cristiani.

3.2.2. La definitivita del sacrificio di Cristo

E proprio a motivo della sua efficacia salvifica definitiva che il
sacrificio di Cristo viene collocato da Ebrei «alla fine dei secoli» (9,26¢).
In corrispondenza antitetica con la descrizione del livello terreno su
cui giacevano i sacrifici antichi (cf 8,3-6), in 9,24-28 Ebrei contempla
lingresso di Cristo «nello stesso cielo» (v. 24a)®°. 1l livello «celeste,
raggiunto dal suo sacrificio, che era soltanto «abbozzato» dal sistema
cultuale anticotestamentario®, & quello «wero» (v. 242)*2. Difatti, & a
questo livello effettivo che si attua per Cristo la possibilita di accedere
«al cospetto di Dio» (v. 24b).

Una puntualizzazione a riguardo del livello «celeste», a cui € per-
venuto Cristo mediante il sacrificio di se stesso, & offerta in 10,1. Qui
Ebrei critica I'inefficacia della legge mosaica, la quale € in possesso
soltanto di un’«ombra» delle realtd definitive (oxtav yap €xwv 6
VORog TV peEAAGVTeV ayoddv, v. 1ab). Al di la di affrettati concor-
dismi®3, I'infrastruttura concettuale della terminologia qui utilizzata
—oxtav (combrar, v. 12) e v elxova Tav mpaypatwy (d'espressione
stessa delle realta»® v. 1¢) — non corrisponde ad un sistema di pen-
siero di matrice platonica o filoniana®’. Infatti, la concezione biblica

20 Cf A. VaNHOYE, «Par la tente», 4.

% Cf Eb 8,5a: oltiveg Umodetypatt xol oxtd Aatpsvovoty Tdv Emovpavtay (d
quali [= i sacerdoti anticotestamentari; #.d.A.] a un canovaccio e a un’ombra delle
realtd celesti rendono culto»).

8 Cf A. VANHOYE, Prétres, 233.

® A sostenere un rapporto con il platonismo &, ad es., O. Kuss, Hebrder, 139.
R. Cantaramessa, <l papiro Chester Beatty III (P*) e la tradizione indiretta di Hebr. 10, 1»,
Aegypius 45 (1965) 194-215: 209-211, invece, sottolinea la dipendenza di Eb 10,1 da
Filone d’Alessandria. Infine, A. StroBeL, Hebrédier, 119 si schiera a favore di un influs-
so su Eb da parte di una visione genericamente platonico-filoniana.

4 Cf C. Spico, Hébreux, 11, 302, secondo cui «...] avec Chrysostome (= aAv)deta),
Lefébvre d’Etaples, Erasme, Edwards, Lemonnyer, Seeberg, Wickham, Windisch,
Michel, Médebielle, Bauer (Worz), il faut donner a eixwv le sens dérivé de : figure
dans laquelle s’exprime la réalit¢é d’une chose [...}». Di questo parere & anche
A. VaNHOYE, <L’'ombre et I'image. Discussions sur He 10, 1», in @uuvrir les Ecritures.
Meélanges offerts a Paul Beauchamp & l'occasien de ses soixante-dix ans (= JLectio
Divina» 162), a cura di P. Bovati e R. Mevner, Paris, Cerf, 1995, 267-282: 281.

¥ «On such fundamental subjects as time, history, eschatology, the nature of the
physical world, etc., the thoughts of Philo and the Writer of Hebrews are poles
apart. [...] Totally opposed to the attitude of Philo is the conviction of the Writer of
the Epistle that &nof within the stream of historical events one particular set of
events of a final, eternal significance had occurred. For the Writer of Hebrews
“ultimate reality is already present, in the person of the incarnate Word; there is not,
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della storia della salvezza® soggiacente a questo versetto non con-

trappone I'ambito «celeste» delle idee, in sé perfette e permanenti, al
mondo «erreno», materiale, imperfetto e caduco. Ebrei distingue piut-
tosto '«<ombra», ossia il livello imperfetto delle prefigurazioni
anticotestamentarie, dalla realta stessa, cio¢ il piano della presenza de-
finitiva dei cosiddetti <beni futuri» (t@v peAhévtov dyaddv, v. 1b)*7.
Assistiamo, quindi, ad un completo capovolgimento dell’ottica pla-
tonico-filoniana. L’ambito della perfezione cristiana si trova non all’ini-
zio della storia, bensi alla sua fine, quando cio¢ si attua pienamente
il disegno salvifico di Dio. Di conseguenza, dato che la rivelazione
del Figlio di Dio ¢ storicamente giunta dopo la legge mosaica, le ¢
sostanzialmente superiore?®®. In questo senso, la legge possiede in sé
soltanto degli abbozzi prefigurativi della salvezza realizzatasi defi-
nitivamente nel sacrificio di Cristo.

Fatta questa precisazione, risulta piti chiaro il carattere definitivo
dell’atto sacrificale di Cristo, il quale, a differenza dei sommi sacerdoti
dell’Antico Testamento, non deve ripetere di anno in anno gli stessi
atti di culto (cf v. 25b). Dato che Cristo € pervenuto ormai alla meta
«elester, non ha pit senso per lui «offrire se stesso» daccapo (v. 25a).
All'efficacia dell’offerta € legata la sua unicita ed irreversibilita. Che
essa sia stata efficace € dimostrato dal fatto che ha abolito il peccato
(v. 20b) e ha introdotto una radicale trasformazione positiva nella vita
degli uomini (Omep Mp@v, v. 24b; cf 7,25e). Inoltre, essendo unica e
irreversibile, ha inaugurato la ine dei secoli» (9,26¢). In questo sen-
S0, € un evento escatologico paragonabile alla morte umana, perché,
come questa (&maf dmoSaveiv, v. 27b), anch’esso & unico e
irreversibile (&raf mpooeveydelc, v. 28a)*. L'evidente differenza tra
i due avvenimenti ¢ che solo l'offerta di Cristo € dotata di efficacia
salvifica, in senso sia positivo (elg cwtnptav, «per [la] salvezza,
v. 28d) che negativo (elg T0 TOANGV AVEVEYKELV GUAETLAG, «per
togliere i peccati di molti», v. 28b).

because there cannot be, anything beyond this” [J. Danigou, The Lord of History,
Longmans, 1958, p. 190. See also p. 191]. To such a view Philo would have been
bound to retort that “it ascribes reality in too high a sense to finite pieces of
appearance” [F.H. Brapiey, Appearance and Reality, London, 2nd edn., revised,
1906, p. 529, n. 1].» (R. WuLaMsON, Philo and the Epistle to the Hebrews [= Arbeiten
zur Literatur und Geschichte des hellenistischen Judentums 4], Leiden, Brill, 576-
577). Sull’esclusione di tale dipendenza platonica o filoniana di Eb 10,1, sono d’ac-
cordo pure: R. Fasris, «Ebrei», 688; A. Vantove, <Ombre», 280-282; Ip., Prétres, 240.
6 Cf R. Fasris, <Ebrei», 688; A. Vannovg, «Ombre», 280-282.

7 Cf J.-S. Javer, Dieu, 106; A. VANHOYE, «Loi», 291-292; Ip., Prétres, 240.

5 Cf A. VanHOYE, Prétres, 240.

® Cf J. Hérng, Hébreux, 90.
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4. CONCLUSIONE

In sintesi, possiamo rispondere all'interrogativo sul nesso reperibi-
le in Ebrei tra il tempo e la salvezza divina mediata da Gesu Cristo,
enucleando due serie di conclusioni concernenti rispettivamente i
tempi della salvezza e le prospettive con cui essi sone considerati da
Ebrei.

4.1. 1 tempi della salvezza

Per quanto riguarda le coordinate temporali della soteriologia di
Ebrei, concludiamo che i beni della salvezza escatelogica (cf 10,1b),
predicata in quest’opera, sono futuri per i credenti dell’Antico Testa-
mento; sene presenti per il Criste glorioso; e sono gia partecipati,
anche se in maniera non ancora gloriosa, dai cristiani. Enunciamo il
significato soteriologico del presente, del passato e del future per
questi tre attanti.

La predicazione di Ebrei & contestualizzata primariamente nel pre-
sente della comunita ecclesiale. Da questo punto di vista, Ebrei con-
templa Cristo, il quale, dopo essere stato «portato al compimente»
(2,10e; 5,9a e 7,28d) nei «giomni della sua carne» (5,7a), in virtd della
sua obbedienza filiale a Dio (cf 5,8bc e 10,7.9) e della sua solidarieta
con gli uomini (cf 2,14b.17bc; 4,15 e anche 5,1-3), ora vive (cf 7,25d)
in una condizione gloriosa (cf 2,9¢c; 3,3a; 5,5-6.10 e 13,21d). Al con-
trario, per i cristiani la situazione attuale & caratterizzata dalla soffe-
renza (cf 12,1d.4.7a), mentre la gloria rimane una meta futura verso
cui procedere (cf 2,10d). Essi sene ancora all'interno di un percorso
di santificazione progressiva (cf 10,14b; 12,14a). Percid, per Ebrei, la
storia umana dopo Cristo non si ¢ dissolta nell'eone» eterno delle
visioni giudaico-apocalittiche. Anzi, la meta gloriosa della storia sara
raggiungibile dai credenti in Cristo, nella misura in cui nel presente
rispondeno con un atteggiamente di fede alla lero «vocazione celeste»
(3,1a) e, malgrade le sefferenze, perseverano nella gara di resistenza
che ¢ la vita cristiana (cf 12,1). Nonestante questa diversitd di condi-
zioni, a permettere una partecipazione attuale dei cristiani a Criste
(3,14a) ¢ il sacrificio di sé compiuto da lui nella sua passione e nella
sua morte®®.

E precisamente questa mediazione sacerdotale di Cristo ad aver
consentito nel passato un sostanziale cambiamento della situazione
religiosa. In effetti; il sistema sacerdotale dell’Antice Testamento non
consentiva — né di fatto né di principio — I'accesse dei fedeli all'am-
bito trascendente di Dio. Per questa ragione, nell’Antico Testamento

20 Cf A. VANHOYE, Structure, 254.
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i credenti in Dio potevano soltanto attendere la «itta» (11,10) <utura»
(13,14), che avrebbe reso possibile la convivenza «celeste» con lui (cf
12,22). Di fatto, perd, non hanno potuto ottenere la realizzazione
delle promesse divine (cf 11,13b.40b), che hanno unicamente «visto
e salutato da lontano» (11,13cd). Invece, Cristo ha abrogato il sistema
di separazioni cultuali dell’Antico Testamento, che inibiva I'ingresso
nella trascendenza eterna di Dio. Difatti, in qualita di vittima <dmma-
colata»®”*, Cristo € entrato in comunione con il Padre (cf 9,24), dopo
essere stato trasformato dallo Spirito (cf v. 14b). Ma anche la separa-
zione tra il sommo sacerdote e la vittima € stata risolta da Cristo, in
cui le due funzioni sono venute a coincidere, dato che € stato lui
stesso ad offrirsi a Dio (cf v. 14b e anche 7,27e). Infine, per quanto
concerne le separazioni anticotestamentarie tra i sacerdoti e il popo-
lo, Ebrei sostiene che Gesu Cristo, a motivo della solidarieta radicale
con gli uomini®?, «ha conferito» loro «il compimento» (10,14a), consen-
tendo loro di partecipare alla sua stessa consacrazione sacerdotale.
Percio, chi aderisce a lui nell'obbedienza fiduciale (cf 5,9¢) puo pren-
dere parte fin d’ora al suo sacerdozio e ai relativi effetti salvifici®?. 1
credenti hanno ricevuto cosi la possibilita di essere «santificati» (v. 14b),
diventando degni di entrare nell’intimita trascendente con Dio.

Per questo motivo, rispetto al futuro, il presente ecclesiale ¢ il
tempo in cui «coloro che aspettano» il Cristo glorioso «n vista della
salvezza» (9,28b) avanzano, con fede, speranza e carita (cf 10,22-25),
verso I'imminente «iposo» con Dio (cf 3,7-4,14), nel «giorno che si
avvicina» (10,25¢). Per fede sono consapevoli che Cristo ¢ gia entrato,
attraverso il sacrificio della sua passione e della sua morte, nel san-
tuario «celeste» dell’intimita gloriosa con Dio. Percid, i cristiani, che
stanno ancora correndo su una strada lastricata di sofferenze (cf
12,1cd), sono esortati da Ebrei a guardare, in questo frangente, a
Gesu (cf v. 2a). Fondando cosi la loro fede (cf 3,7-4,14) sulla sua
parola affidabile (cf 3,1-6), gli obbediscono (cf 5,9¢) e vengono ade-
guatamente aiutati da lui (cf 4,16¢). Connotato in questi termini, I'«oggi»
della Chiesa viene qualificato da Ebrei come un periodo di operosa
attesa dell’imminente seconda venuta di Cristo (9,28). Soltanto allora
le realtd ultime saranno possedute gloriosamente, benché fin d’ora
sono possedute dai cristiani nella fede, che & precisamente «una
maniera di possedere (le] cose sperate» (11,1ab).

®' Eb 9,14b; cf 4,15d e 7,26b. Si vedano poi Es 29,1 e Lv 1,3.10.
2 Cf, ad es., Eb 2,11-12.14.17-18; 5,9.
® Cf R. Fasrs, «Ebreis, 686; A. VANHOYE, Préires, 244.
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4.2. Le prospettive della storia della salvezza

Da questo prospetto sintetico dei tempi della salvezza resta dimo-
strato che in Ebrei sono reperibili due prospettive escatologiche: quella
cristologica e quella antropologica. Pur essendo distinguibili tra loro
da un punto di vista logico, sul piano della storia della salvezza le due
ottiche rimangono sempre inscindibilmente connesse in virta del
sacrificio di Cristo, dei cui effetti salvifici beneficano i cristiani. Anzi,
¢ precisamente il sacrificio di Cristo a costituire la chiave ermeneutica
per superare una lettura semplicistica della storia della salvezza nel
senso univocamente cronologico delle due fasi e per cogliere 'adem-
pimento sostanziale che il tempo definitivo inaugurato dal Figlio di
Dio (cf 1,2a e 9,26¢) attua rispetto all’Antico Testamento.

Sotto il profilo cristologico, la consacrazione sommosacerdotale
del Figlio di Dio, avvenuta per mezzo della sua passione e della sua
morte in croce, gli ha permesso di ottenere in maniera definitiva i
beni escatologici, entrando in una permanente situazione gloriosa®*
con Dio, in cui Ebrei lo contempla.

A motivo dello sviluppo di questa economia storico-salvifica, I'espe-
rienza di fede degli antichi non pud trovare il suo «compimento», se
non dopo la mediazione salvifica di Cristo e se non in forza di essa
(cf 11,40). In altre parole: dal punto di vista antropologico, soltanto
I'intervento mediatore di Gesu Cristo € riuscito a risolvere I'impasse
storico-salvifico in cui giacevano i credenti dell’Antico Testamento,
introducendo i cristiani nella «nuova alleanza». In questa nuova situa-
zione religiosa, i credenti in Cristo, partecipando gia di lui (3,14a) e
dello Spirito Santo (6,4d), si sono avvicinati alla convivenza «celeste»
con Dio (12,22-24) e stanno entrando nel suo «iposo» escatologico
(4,32)®>. Di per s¢, rimane una certa distanza temporale tra Cristo e
i cristiani, dato che il sacrificio di Cristo € un fatto del passato, avve-
nuto una volta sola®®. Eppure, la realizzazione effettiva della «salvez-
za eterna» (5,9¢) da parte di Gesu Cristo «portato al compimento» gli
ha consentito di conferire il «compimento» anche ai cristiani (10,14a).
In questo senso, il sacrificio di Cristo, intenzionalmente attuato da lui
in obbedienza alla volonta del Padre (cf 5,8bc; 10,7.9) e, di conseguen-
za, in solidarietd con gli uomini (cf 2,14b.17bc; 4,15 e anche 5,1-3),
diventa il sacrificio della «nuova alleanza» (8,8f; cf anche v. 13a e
12,24a) di Dio con gli uomini. Grazie a questo sacrificio del media-

®4 Cf, in particolare, Eb 2,9¢; 3,3a; 5,5-6.10 e 13,21d. Si vedano anche 1,3-4; 12,2e
e 8,1.

®5 Cf Eb 3,14a; 6,4-5 e 12,22-24.

2 Cf le ricorrenze di &na€ («una voltas) in Eb 6,4b; 9,26¢.27b.28a (si vedano anche
9,7a; 10,2e e 12,26d.27a) e quelle di épanaf (wuna volta per tuttes) in 7,27d; 9,12a;
10,10.
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tere della nuova alleanza, i beni escatologici (cf 9,11 e anche 6,4-5)
sono gia disponibili ai cristiani, che sono chiamati ad accogliere (cf
3,7b-8a.15bc e 4,7de) questi doni divini, rispondendo positivamente
alla loro «wocazione celeste» (3,1a). Ma la novita assoluta della situa-
zione religiosa inaugurata dal sacrificio di Cristo sta nel fatto che, per
quelli che gli obbediscono (5,9¢), la comunione salvifica con Dio &
diventata accessibile «all’estremita di questi giorni» (1,2a), benché non
sia ancora sperimentata da loro in modo glorioso, proprio perché
non & ancora arrivato il giorno (cf 10,25¢) della seconda venuta di
Cristo (cf 9,28¢).
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